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DOROBEK PISARSKI
S. TERESY FRANCISZKANKI
(ZOFIl LANDY)

Dzialalno$é pisarska rozpoczela Zofia Landy dopiero jako zakon-
nica i to nie od razu. Z wyksztalcenia byla polonistka, wiee w okre-
sie studiéw musiala sie paraé pisaniem réznych prac seminaryjnych
lub dyplomowych, ale czy prébowala oglasza¢ ich wyniki, nie wiem,;
w kazdym razie nie spotkalem si¢ z nimi w druku. Wlasciwa wiegc
kariere literackg rozpoczela w 1934 r. w pierwszym zeszycie kwar-
talnika Verbum, ktéry az do wybuchu drugiej wojny Swiatowej byt
organem ludzi, skupiajacych sie kolo zgromadzenia zakonnego w La-
skach. Od tej chwili Zofia Landy, jako Siostra Teresa Franciszkan-
ka, stala sie najczynniejsza i najbardziej plodna autorka sposréd
wszystkich, co oglaszali w tym piSmie swoje prace. Prymat ten da sie
udowodnié liczbowo: na og6lng liczbe 4182 stronic druku zeszytow
Verbum, qgloszonych do wybuchu wojny, przeszlo 700 stron wyszlo
spod pidra S. Teresy, a wiec prawie 17 procent tekstu calo$eci. Juz po
wojnie oglosila 7 artykuléw w Tygodniku Powszechnym i jeden
w Znaku.

Sygnowala swoje autorstwo w czworaki sposéb: za pomoca
symbolu literowego: tl; pod imieniem zakonnym: Siostra Tere-
sa Franciszkanka; wreszcie pod pseudonimami: Silvester
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i Pietr Szary. Tym ostatnim postuzyla sie wylaeznie na la-
mach T'ygodnika Powszechnego, natomiast pozostale sposoby ozna-
czania autorstwa stosowala przy pracach oglaszanych w Verbum
iw Znaku.

Sadzac po praktyce widnej w dwoch pierwszych zeszytach Ver-
bum wolno przypuszczaé, ze autorka zamierzala poczatkowo ogla-
sza¢ wszystkie swoje prace pod kryptonimem: tl (chyba: Teresa
Landy), ale poczynajac od zeszytu trzeciego nastepuje konsekwentne
stosowanie trzech sposob6éw oznaczania autorstwa, zaleznie od te-
matyki danej publikacji. Refleksje religijno-moralne, silnie nace-
chowane indywidualnym przezywaniem prawd wiary, beda sie uka-
zywa¢ z podpisem: tl na koncu tekstu. Rozwazania o przewadze pier-
wiastka intelektualnego z zakresu teologii i psychologii religii, re-
cenzje dziel o wymienionej tematyce — autorka oglosi niejake bez
przylbicy, jako Siostra Teresa Franciszkanka. Wreszcie wszystko, co
musimy zaliczyé do krytyki literackiej, ukaze si¢ pod pseudonimem:
Silvester.

Publikacje w Tygodniku Powszechnym mieszcza sie réwniez
w trzech wymienionych zakresach tematycznych: cztery z mich to
rozwazania, ktéore w Verbum bylyby sygnowane za pomoca tl, dwa
(o tomizmie i osobie §w. Tomasza) — mogly sie ukaza¢ jako arty-
kuly Siostry Teresy, a jeden (o Zawieyskim) nalezy do krytyki lite-
rackiej. Wybor pseudonimu byl podyktowany wzgledami, nie ma-
jacymi nic wspélnego z tematyka. Jedyny artykul w Znaku, be-
dacy opowies$cia historyczna o osobie i dzialalnoSci ks. Wiadystawa
Kornilowicza, zostal podany bez obslonek jako wspomnienie Siostry
Teresy Franciszkanki.

Zatrzymalem sie diluzej nad wymienionymi sposobami oznaczania
autorstwa, bo one stanowia posrednio klasyfikacje pism Siostry Te-
resy wedlug uprawianej przez nig tematyki. I tu znéow pewne liczby
nabiorg okreslonej wymowy. Na lamach Verbum rozwazania reli-
gijno-moralne stanowia 17 procent wszystkich tekstow Siostry Te-
resy, artykuly teologiczne i recenzje — miespelna 27 procent, a kry-
tyka literacka — przeszlte 56 procent. A jesli zwazymy, ze w wy-
mienionych artykulach i recenzjach autorka jest raczej sprawoz-
dawczynia i popularyzatorka prac cudzych, niz samodzielnym twoér-
ca, to okaze sie, ze jej wkiad jako indywidualnosci pisarskiej liczy
sie przede wszystkim w dziedzine moralistyki i krytyki literackiej.

Zaeznijmy od oceny jej rozwazan religijno-moralnych. Czesto sa
one podyktowane aktualnie przypadajacymi Swietami: Bozym Na-
rodzeniem, Wielkanocy, Zestaniem Ducha Swietego, ale niejedno-
krotnie usilujg wyrobi¢ w czytelnikach okreslong postawe wobec
Swiata 1 przeznaczen czlowieka.

Niepodobna na tym miejscu podawaé calego bogactwa tych roz-
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wazan, ktore byly owocem bardzo zarliwej wiary, doskonalego zro-
zumienia podstawowych dogmatéw katolicyzmu i postawy miloSci
Boga i blizniego. Ogranicze sie do kilku zasadniczych tendencji, kté-
rych celem jest przekonanie czytelnika o najwlasciwszej drodze, ja-
ka winien w zyciu obrac.

Adresatem rozwazan jest oczywiScie wierzacy katolik, jednakze
autorka doskonale zdaje sobie sprawe z réznych odchylen wielu
iudzi wierzacych od tej postawy, do jakiej zobowiazuje autentyczna
wiara. Nawigzujac do stéw Chrystusa: ,Nie prosze, aby$ ich wzial
ze Swiata, ale zeby$ ich zachowal od ztego” (J 17, 15), podkresla, ze
nasza tesknota metafizyczna nie moze sie wyradzaé w niedocenia-
nie wartosci zycia. Nawet jeSli czlowiek zyje tesknota do wieczno$-
ci jest zwigzany z czasem i musi go rozumnie wyzyskac. Wszystko sie
dopelnia tu i teraz. Pragnienie niezwyczajnoSci jest przeczuciem
przeznaczenia duszy, ale droga do wielkoSci i $wietoSci idzie przez
zwyczajno§é. Bég postuguje sie naszym tu i naszym dzi$ jako dro-
ga do siebie; w osobie Chrystusa schodzi do nas, aby nam pokazaé
droge zwyczajnosci. Swieci byli ludémi zwyczajnymi, ich nadzwy-
czajno$é tkwi w ich zwyczajnosci. Celem czlowieka jest zlaczenie
sie z Bogiem, jest swietos¢, ale jaki jest styl swieto$ci naszych cza-
sow? — Niewatpliwie potrzebni sg ci, co sie oddajg kontemplacji
i modla za innych (jest to warownia nadprzyrodzonos$ci), ale nie-
zbedni sa i ci, co zostaja w $§wiecie. Zycie czynne nie musi byé
kompromisem miedzy pelnig zycia Bozego i potrzebami doczesny-
mi czlowieka. Tajemnica ich pogodzenia jest miloé, Swietosé nie
dopuszcza do pomieszania warto$ci. Synteza tych rozwazan sa slowa:

»LIyp SwietoSci dla czas6w obeenych to cos, co mozna by nazwaé
czynem kontemplacyjnym, to osiagniecie takiej pelni zycia Bozego,
aby ona przelewala sie w czynnos¢ zewnetrzng doskonata. To fran-
ciszkanskie objecie calej rzeczywisto$ci §wiata miloscia czysta. To
zejScie w sam wir spraw ludzkich z pokojem dziecka Bozego. To ta
odwaga milosci, ktéra nie boi sie zatracié, bo nie szuka swego i na-
wet szukajac Boga pamieta, ze ,lepsza jest dawaé niz braé'” (Ver-
bum 1937, s. 497—8).

Niewatpliwie rozwazania s. Teresy maja niekiedy charakter ka-
zan, zwlaszcza gdy ich tematyka wiaze sie z glownymi uroczystos-
toSciami ko$cielnymi. Sporadycznie autorka siega nawet do ale-
gorycznego wyzyskania relacji ewangelicznej. Jeden z jej artykutow
w Tygodniku Powszechnym pisany na $wieto Bozego Narodzenia ma
tytul: Miejsca im nie bylo w gospodzie. Fakt, ze skutkiem owego
braku miejsca Jezus urodzil sie w stajence, daje asumpt do refleksji,
ze gospoda serca czlowieka ma do$§é miejsca dla wszystkiego, tylko
nie dla Boga. Czlowiek zabija w sobie niepok6j metafizyczny, zamy-
ka sie przed Bogiem. B6g przyjmuje czlowieczenistwo w jego ksztal-
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cie najbardziej ponizonym, aby zmobilizowaé¢ najbardziej bezinte-
resowne sily milosci. Bogu niepotrzebne s3 zadne zewnetrzne wspa-
nialo$ci. On dziala $rodkami ubogimi, wiec wystarczy, jesli czlowiek
zostawi dla Niego miejsce choéby w stajence.

Wartos¢é i sita rozwazan religijno-moralnych s. Teresy nie polega
na ich odkrywczosci doktrynalnej, ale na niezwykle intensywnym
przezywaniu najbardziej podstawowych prawd chrze§cijanstwa, na
bogactwie tego ,,doSwiadczenia religijnego”, ktore niezaleznie od je-
go tresci intelektualnej wywoluje w duszy odbiorcy, jak fale wibru-
jacego powietrza, tej samej wysokosci ton zycia duchowego.

Drugi zakres pisarstwa s. Teresy to filozoficzne, psychologiczne
i socjologiczne zagadnienia, wobec kiérych staje dzisiejszy katolik,
Je$li chodzi o filozofie, to decydujacym dla sposobu my$lenia s. Te-
resy (jak i dla calego Srodowiska Lasek) autorem byt Jacques Mari-
tain. Za jego przewodem ona przyswoila sobie $wiat i my$li $w.
Tomasza, jego oczami widziala fatalna dla umystowosci europejskiej
role dziejowa ,trzech reformatoréow”: Lutra, Kartezjusza i J. J.
Rousseau, jego poglady na tworczo$é artystyczna, wyrazone w dzie-
le Sztuka i scholastyka, uczynita podstawa rozwazan teoretycznych
o zadaniach krytyki literackiej. Juz po wojnie dala wyraz swej cal-
kowitej solidarnoSci z tomizmem i glebokiego kultu dla osoby §w.
Tomasza w dwoéch obszernych artykulach, ogloszonych w Tygodniku
Powszechnym.

W wielu swoich artykulach w Verbum s. Teresa dawala obszerne
sprawozdania ze studiow psychologicznych i socjologicznych, za-
mieszczanych w Etudes Carmélitaines, jak réwniez recenzje z dziel
autoréw polskich: o. Jacka Woronieckiego i ks. Konstantego Mi-
chalskiego. Nieco inny charakter maja dwie obszerniejsze publika-
cje: Mistyka i katolicyzm (Verbum 1935) i O chrzescijaniska odbudo-
we Swiata (tamze 1938).

Pierwszy artykul ma na celu sprecyzowanie istoty mistyki i od-
graniczenie jej od roznych stanéw chorobowych, ktére nie maja
z nig nic wspoélnego. Autorka okresla mistyke jako sfere bezposred-
nich doznan religijnych, kiedy mozliwo$ci poznawcze duszy zostaja
zaktualizowane dzieki interwencji Boga. Doznania te sa osiagalne
w wyniku rozkwitu zycia religijnego, ale nie zawsze musza by¢ osia-
gniete. Zadne praktyki uboczne nie moga tu zastapi¢ kontemplacji
nabytej droga oczyszczenia duszy przez cierpienie i pelnienie cnét.
Mistyk nie poszukuje doznan dla nich samych, on poszukuje Boga.
Prawdziwa mistyka nie ma nic wspoélnego ze stanami, ktére powin-
ny by¢ przedmiotem badania psychiatry, wspolpracujacego z teolo-
giem. Mistyka nie ma nic wspélnego z marzycielstwem; cechuje ja
obiektywizm i realizm, ona wkorzenia czlowieka w jego otoczenie.

Artykul o chrzescijanskiej odbudowie $wiata byt odpowiedzia na

.
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wystapienie K. L. Koninskiego w Marcholcie na ten sam temat. Au-
torka przyznala shuszno$¢ wypowiedzi Koninskiego, jesli chodzi o je-
go obserwacje dotyczace przeobrazen w psychice polskiej inteligen-
cji i niedomagan naszego katolicyzmu. Stwierdza réwniez sympaty-
czny ton catego artykulu, solidaryzuje sie z postulatem ruchu po-
wszechnego dla chrze$cijanskiej odbudowy Swiata i z pragnieniem,
aby chrystianizm byl wielka potega tagodzaca nagromadzone niena-
wisei Swiata. Az dotad nie ma powodu do polemiki. Ale Koninski
domaga sie dla osiagniecia jednoSci czynu wszystkich chrzescijan
roztworzenia bram KoS$ciola bez warunku absolutnej jednosci w wie-
rze, przeakcentowania stanowiska dotrynalnego z intelektu na wo-
le, z teologii na obyczaj, z teorii na dzialanie. Tu s. Teresa wypo-
wiada swoje non possumus. Koéci6l nie moze zrobié zadnej
koncesji z dogmatu opartego na objawieniu; wola odgrywa pewna
role w akcie wiary, ale nie te, ktéra jej proponujg pragmatysci. Dal-
szy ciag odpowiedzi utrzymany jest w duchu ksigzki Maritaina
o trzech reformatorach, a wyjscie z chaosu zycia wspolczesnego au-
torka widzi w siegnieciu do intelektualnych Zrédel choroby. Stad
wskazanie zupelnie innej terapii:

»Jak najdalej posunieta milosé blizniego w dziedzinie czynu, przy
jak najscislejszym rozgraniczeniu dziedziny prawdy czy to filozo-
ficznej czy tez teologicznej od tego, co w niej nie jest zgodne z na-
uka Kosciola, oto program chrzescijanskiej odbudowy Swiata moz-
liwy dla katolika”.

Nie ulega watpliwosci, ze w tym, co by mozna nazwaé intelektu-
alng podbudowa zycia religijnego, znaczenie s. Teresy dla samego
zgromadzenia zakonnego w Laskach i dla calego Srodowiska skupio-
nego woko6t Lasek bylo duze. Bez wzgledu na to, czy s. Teresa repre-
zentowala przemys$lenie oryginalne, czy zasugerowane ruchem kato-
lickim we Francji, a zwlaszcza dzielami Maritaina, ona wyrazala pe-
wien sposéb mySlenia o sprawach religijnych bardzo istotny i zna-
mienny dla autentyeznie katolickiej postawy w Polsce lat miedzy-
wojennych, postawy calkowicie wyzwolonej z jakichkolwiek wply-
wow tego odlamu politycznego, ktéry postugiwat sie hastami religij-
nymi jako narzedziem walki o wladze. Czy dzis, po wynikach pracy
IT Soboru Watykanskiego uznalibySmy aktualno$¢ wielu rozumowan
s. Teresy, nie wiem, ale w okresie, kiedy pisala, jej publikacje us-
wiadamialy samym katolikom istote wyznawanego przez nich sta-
nowiska religijnego.

Ale najcenniejsza i chyba najtrwalsza pozycja jej dorobku pisar-
skiego okaze sie krytyka literacka. Zlozyly sie na to rézne okolicz-
nos$ci, Przede wszystkim posiadala te wrazliwo$é na artystyczne od-
dzialywanie slowa, ktéra przez analogie do muzyki mozna by naz-
waé stuchem literackim. Nastepnie zdobyla dzieki studiom polonis-
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tyeznym dostateczng wiedze teoretyczng i umiejetnosé analizy dzie-
ta literackiego. Wreszcie paroletnia praktyka nauczycielska w jed-
nym z najlepszych gimnazjéw zenskich w Warszawie (przed wsta-
pieniem do zgromadzenia zakonnego) dala jej mozno§é wyproébowa-
nia nabytych metod poznawania dziela na konkretnym materiale
literackim. Do tych kwalifikacji fachowych doszly jeszcze zalety
charakteru. Cechujgca ja niezwykla dobro¢ powodowala, ze w oma-
wianiu jakiegokolwiek dziela s. Teresa starala sie wydobyé przede
wszystkim jego dodatnie wartoSci; zastrzezenia wysuwala z najwyz-
sza doza obiektywizmu, zyczliwo$ei i ostroznoSci w formulowaniu
zarzutow. Piszac o autorach reprezentujgcych krancowo przeciwny
poglad na §wiat niz ona, ani na chwile nie dala sie wytracié z po-
stawy lojalno$ci wobec ideowego przeciwnika i sprawiedliwoSci.
Gloszac w swych pismach o tresci religijnej zasade milosei, wpro-
wadzala jg w zycie jako krytyk literacki.

Jak pojmowala zadania krytyka, to wylozyla w obszernym arty-
kkule pt. Kryteria moralne w krytyce literackiej (Verbum 1938). Wy-
zyskala tu — jak wspomnialem wyzej — poglady Maritaina na
sztuke w jego dziele Sztuka i scholastyka. Wyszla z zalozenia, ze
sztuka i etyka jednako nalezg do sfery dzialania, ale maja inne cele
i stanowia dziedziny calkowicie odrebne. Celem sztuki jest stwarza-
nie dziela, ktére winno byé doskonale jako wytwoér artystyczny,
w sferze moralno$ci — celem jest dobro moralne czlowieka, a o war-
toSei moralnej czynu decyduje intencja. — Istnieje jednak regu-
lacja sztuki poprzez inne ludzkie warto$ci, a mianowicie poprzez
Swiat wewnetrzny artysty. Sztuka jest celem autonomicznym, ale
nie najwyzszym. Etyka moze ograniczaé twoérczo$é w imie ludzkich
obowigzkow artysty; posrednio ta regulacja stoi na strazy artystycz-
nej wartosci dziela. Nie ma tematow niemoralnych samych w so-
bie — efekt moralny lub niemoralny dziela tkwi w ustosunkowaniu
sie artysty do tematu. Forma utworu nie jest czyms$ niezaleznym od
treseci: dzielo posiadajace w sobie wazna ludzka tre$¢ osigga przez
to wyzsza wartosé artystyczng. Krytyk ma badaé dzielo jak wytwor
sztuki, nie za$§ jako wytwoér moralny lub spolecznie uzyteczny; po-
przez badanie jego formy winien dotrzeé¢ do probleméw merytory-
cznych. Warto$ci formalne sg w dziele odpowiednikiem calego $wia-
ta tresci; w formie odbija sie wszystko. Krytyk winien odczytaé ze
struktury formalnej cala ludzka problematyke utworu. Zadaniem
krytyki jest odkrycie owej organicznej aczno$ci miedzy zdobyczami
formalnymi i §wiatem rzeczywistoSci ludzkiej i pozaludzkiej, ktory
zostal wyrazony przez artyste. Wtedy krytyka nie bedzie ani stu-
dium nad sposobami technicznymi, ani cenzura spoleczno-moralna,
ale rozumnym i wszechstronnym osadzeniem tej dziwnej formy
dziatalnosei ludzkiej, ktora nasladuje dzialalnoSé Boza.



DOROBEK PISARSKI S. TERESY 1435

Artykut ten s. Teresa napisala nie na poczatku swej kariery jako
krytyka literackiego, ale niemal na koncu, wiec mozemy traktowac
jej wypowiedz nie jako teoretyczny program, a raczej jako podsu-
mowanie doSwiadczen po paru latach dzialalno$ci krytycznoliterac-
kiej.

O czym i o kim pisala? Jesli chodzi o gatunki literackie, to niemal
wylacznie o powiesci polskiej i obcej. Spraw dramatu dotknela tylko
dwa razy, omawajac twoérczosé Rostworowskiego i Przepidreczice
Zeromskiego. Liryki nie analizowala. Lista autoréw, o ktorych sig
wypowiadala, ulozona wediug chronologii dziel, przedstawialaby
sie tak: Henryk Sienkiewicz, Stanistaw Brzozowski, Stefan Zerom-
ski, Karol Hubert Rostworowski, Helena Boguszewska, Maria Da-
browska, Jan Parandowski, Zofia Nalkowska, Pola Gojawiczynska,
Jerzy Andrzejewski, Stefan Otwinowski, Witold Gombrowicz, Jerzy
Zawieyski; pisarze obcy: Antoine de Saint Exupéry, André Malraux,
Georges Bernanos, Gertrude v. Le Fort. Sporadyczne uwagi o Mau-
riacu rozsiane sa w artykulach o innych pisarzach.

Niepodobna bedzie streszczaé wszystkich spostrzezen i ustalen,
jakie s. Teresa wypowiedziala o wymieniocnych tu autorach; orga-
nicze sie do sadoéw najwazniejszych i najbardziej godnych uwagi.

Zacznijmy od Sienkiewicza. Uwazajge go za pisarza wybitnie re-
prezentatywnego dla psychiki polskiej i stwierdzajgc glebokie po-
winowactwo miedzy jego duszg i najgtebszymi warstwami duszy na-
rodu, s. Teresa przyznaje jego tworczosci ogromne znaczenie dla re-
ligijnego zycia Polakéw, chocby katolicyzm jego nie zawsze mogt
by¢ bliski czlowiekowi wspolczesnemu. W kazdym razie autorka
przestrzega przed naiwnym przypisywaniem Sienkiewiczowi pogla-
dow, ktore wyznaja jego bohaterowie; ma tu m. in. na mysli i prag-
matyczne pojmowanie religii przez Polanieckiego. Sienkiewicz jest
przede wszystkim wielkim epikiem i zachowuje wilasciwy dystans
epicki w stosunku do stwarzanych przez siebie postaci.

Posta¢ Brzozowskiego musiala by¢ szezegdlnie interesujgca i blis-
ka dla $§rodowiska Lasek (m. in. dla Bliitha) ze wzgledu na jego ewo-
lucje od materializmu do katolicyzmu. Nie bez powodu studium s.
Teresy ma tytul: Stanistawa Brzozowskiego drogi do Rzymu. Autor-
ka opiera sie tu przede wszystkim na pamietniku pisarza i §ledzi
krok za krokiem etapy jego mysli. Wysoko ocenia uczciwo$é inte-
lektualna Brzozowskiego i jego zdecydowane poszukiwanie prawdy.
Obserwuje, jak stosunek pisarza do katolicyzmu przeksztalca sie
stopniowo z nacechowanego wrogoscia szacunku w coraz glebsze zro-
zumienie jego wartoSci filozoficznych, wychowaweczych i kultural-
nych. Gdyby nawrdcenie (Brzozowski nie lubil tego stowa) bylo tyl-
ko procesem intelektualnym, pisarzowi nie starczyloby czasu na od-
nalezienie drogi do Rzymu, ale cierpienie otworzylo wrota duszy
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na dzialanie czymnika nadprzyrodzonego i tak sie dokonala przemia-
na analogiczna do konwersji czlowieka, ktérego dzieje i pisma
Brzozowski pierwszy udostepnil polskiemu czytelnikowi, a miano-
wicie Newmana. W obliczu tej ewolucji s. Teresa stwierdza z zalem,
ze aktualno$é postaci Brzozowskiego nie zostala w pelni doceniona
w naszym spoleczenstwie, a tworcze elementy jego my$li nie prze-
niknely dostatecznie w rdzen duchowy polski.

Z kolei Zeromski. To chyba jedyna wypowiedz, z ktoéra trudno be-
dzie sie zgodzié. Chodzi o Przepidreczke. Postepowanie Przeleckiego
w II akcie — zdaniem s. Teresy — nie jest aktem $wiadomego klam-
stwa, tylko wyrazem rozczarowania Przeleckiego do osoby Smugo-
niowej i do calego przebiegu zdarzen, ukladajacych sie w sposob,
ktory ukazuje na dnie pozornie ideowej imprezy plaskie pobudki
ludzkiego postepowania. Ale pod koniec swoich wywodow autorka
sama stawia znak zapytania. Czy Zeromski chcial az tak mocno po-
stawi¢ swéj problem moralny, nie wiadomo! Raczej wiadomo, ze
nie, jakoby o tym przekonywalo dokladniejsze wezytanie sie w tekst.

Studium o Rostworowskim — podobnie jak o Sienkiewiczu — cha-
rakteryzuje pisarza jako autora religijnego. Religijno$¢ dzieta sztu-
ki nie musi sie wyrazaé w religijnej tematyce. Materialem artysty-
cznym dramatéw Rostworowskiego jest serce ludzkie istot malych
i sponiewieranych. Widzenie czlowieka wiecznego w calej jego boles-
nej prawdzie chroni pisarza zaré6wno od moralizatorstwa, jak i od
amoralizmu, a czysto§¢é wyrazanych przez zawartost dziel kanonow
moralnych, staje sie czynnikiem tworzacym walory artystyczne jego
dramatow. Rostworowski mial w sobie te doze pesymizmu, ktora
tkwi w samej istocie katolickiej koncepcji zycia. Pesymizm ten fo
nie jansenizm, tylko dostrzezenie tej miary zla w czlowieku poje-
dynczym i zbiorowym, tej jadowitej zloSci grzechu, ktéra wymagala
az $mierci wcielonego Boga. — Mozna by zapytaé, dlaczego pisarz
dawal dramatyczny obraz walk i upadkéw, a tak malto ukazuje
dzwignieé, tajemniczego dzialania laski? — Niewatpliwie ist-
nieje pewna trudno$¢ artystycznego odmalowania dobra duchowego,
ktéra plynie z pewnej prostoty swietosci, a ktora jest trudno uchwyt-
na, a jeszeze trudniej wyrazalna. W tym stopniu, w jakim artysta
jest zywym chrzeScijaninem i ma z gory darowane slowo pozytyw-
ne, moze on wyrazié laske Bozg prze§wietlajaca dusze ludzkie. Ale
jesli nie ma tego stowa, lub ma je niekiedy, wtedy dane mu jest
dziala¢ milczeniem i wowezas milczenie przemawia wymowniej niz
wielomowstwo tych, co sa ,,jako miedz brzakajgca i cymbal brzmia-
cy”. Rostworowski powiedzial to, co mégl, co mial prawo powiedziec,
spelnil przykazanie poety: nie tworzy¢ nad stan. W tym jego ,,uczci-
wos¢ poety”, w tym wielko§é jako pisarza religijnego.

Na tle takiego ujecia katolicyzmu pisarza zrozumialy sie staje
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krytycyzm s. Teresy wobec powiesci Parandowskiego Niebo w plo-
mieniach. Wysuwajac — jak zawsze — na czolo walory utworu,
widzi je w pieknej ewokacji czaséw dziecifistwa i w doskonalym ob-
razie Srodowska; w ksiazce tej zyje Lwow, jak u Prusa — Warsza-
wa. Ale braki dziela sg konsekwencjg brakéw ideologicznych. Autor
ma chwiejny dystans w stosunku do wilasnege utworu i do wiasnego
bohatera, ktérego traktuje nie z humorem, lecz z ironig. Nie bierze
na serio jego perypetii. Zrodtem tej ironii jest postawa estetyzuja-
ca lub wymigiwanie sie od zajecia zdecydowanej postawy ideologi-
cznej, niecheé¢ czy niemozno§é uczuciowego zaangazowania sie
w sprawy ludzkie. Dialogi i dysertacje naukowe rozsadzaja kon-
strukcje powiesci. Wniosek: ksigzka moze byé pozyteczna dla wy-
chowawcéw i katechetow jako memento, ze argumenty bezboznicze
moga byé grozne tam, gdzie panuja ignorancja w zakresie dogmatu
i formalistyczna etyka, a zycie wewnetrzne jest stabe.

Bardzo ciekawe sg obserwacje krytyczne s. Teresy o tworczosci
wybitnych autorek dwudziestolecia: Marii Dabrowskiej, Poli Goja-
wiczynskiej, Heleny Boguszewskiej i Zofii Natkowskiej.

Najwiekszy entuzjazm budzi w miej bez watpienia dzieto Dabrow-
skiej Noce i dnie. Uwaza je za niepowszednie zjawisko maszej lite-
ratury, podnosi obiektywizm przedstawienia rzeczywistoSci, dos-
trzega przewage pierwiastka pojeciowego nad emocjonalnym w two-
rzywie slownym. Za gléwne zagadnienie poczytuje obraz biegu rze-
czy, ustroju $§wiata. Gdy przypomnimy sobie rozwazania s. Teresy
nad rola i warto$cig zwyczajno$ci, zrozumiemy Zrédlo jej entuzjaz-
mu dla Nocy i dni. Dgbrowska okazala, ze zna wtasSciwe miejce kaz-
dej rzeczy, ze zna warto$é rzeczy malych i najmniejszych.

Albowiem nie ma rzeczy malych; kazda, cho¢by najdrobniejsza,
jest tak czy inaczej powiazana z glebinami bytu. S. Teresa podkres-
la, ze to ujecie rzeczywistoSci jest w swej istocie niezmiernie bliskie
katolicyzmu. Podkres§liwszy jednak, co w dziele Dabrowskiej lgczy
ludzi o réznym pogladzie na $wiat, nie moze przemilczeé, co ja od
tego utworu dzieli. Sa to: antyintelektualna postawa wobec przezyc
religijnych, co sie uwydatnia w chwiejnoSci 1 dezorientacji nastro-
jow Agnieszki o charakterze metafizycznym, oraz brak jednoznacz-
nego rozwigzania problemu zla, przy jednoczesnym uznawaniu ja-
kiej§ rzekomej nieomylnosci moralnej istynktu. Dgbrowska nie po-
wiedziala ostatniego slowa, za jaka koncepcja bytu ludzkiego i po-
zaludzkiego opowiada sie w tej chwili. W zestawieniu z bogatym
obrazem czlowieka i zycia ludzkiego w Nocach i dniach to niedo-
powiedzenie budzi jaki§ niedosyt. Nie wiadomo, czy pisarka nie
chece czy nie moze dostarczyé czytelnikowi tej pelni, jakiej on by
pragnal.

Pierwsze powiesci Gojawiczynskiej: Powszedni dzieft, Ziemia Elz-
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biety, Dziewczeta z Nowolipek s. Teresa powitala entuzjastycznie.
Stosunek ich do rzeczywistosci okreslila celna formuls: choé nie ma
zamierzonego realizmu jest realnosé. Uznatla, ze pisarka, dajac obraz
zycia ludzi biednych i skazanych na brzydote ich otaczajaca ani razu
nie wpada w demagogie, a jednak sama wymowa faktéw budzi su-
mienie spoleczne. W tych warunkach nie dziw, Zze upadaja nawet
jednostki czyste i szlachetne. Jest rzeczg ludzka, ze wobec fatalizmu
nieszczeScia ludzie nie moga znalezé pomocy w jedynych formach
religii, jakie sa im znane: religii form zewnetrznych lub smutlku.
S. Teresa stwierdza, ze to, co Gojawiczynska widzi w katolicyzmie,
jest prawda, ale ma pewno nie cala prawda.

Znacznie wiecej zastrzezen budzi w krytyku Rajska jablon. Boha-
terki sa raczej ofiarami niz sprawczyniami swoich zalaman zycio-
wych. Ich erotyzm, wyrazajacy si¢ w biernosci i uzaleznieniu od
mezezyzny, jest nienowoczesny. One nie znaja prawdziwej mitoSei,
ktéra polega ma dawaniu, a nie braniu. Gojawiczynska osiggnela
w tej powiesci znakomite opanowanie strony artystyczno-technicz-
nej, ale czuje sig, ze brak jej jakiegos oparcia, ktére pozwoliloby
uporzadkowaé material tworezy i powiedzie¢ calg prawde o czlo-
wieku.

Tej calej prawdy brak rowniez w Calym zyciu Sabiny Heleny Bo-
guszewskiej. Utwor wypelniony jest materialem biologicznym i na-
pawa bezgranicznym smutkiem. Wartoscig ksiazki jest prawda obh-
razu zycia w jego niezideologizowanej postaci. Brak perspektyw na
jakakolwiek inng rzeczywisto$é wywoluje protest, ze nie tym jest
cale zycie czlowieka i jego $mieré.

O Granicy Natkowskiej czytamy na poczatku recenzji, ze to typo-
we dzielo tej autorki z jej zaletami i wadami. Mimo pozoréw zycia
odnosimy wrazenie sztucznosci. Epizody sa zywe, calo§é martwa.
Obraz niedoli spolecznej nie wzrusza, nie czuje sie zywego stosunku
do czlowieka pracy. Ulegajaec modzie wprowadzania do powiesci
dyskusji religijnych Natkowska czyni to rowniez, ale ogranicza sig
do ogolnikéw. Czuje sie, ze zagadnienia moralno-religijne interesuja
ja tylko intelektualnie.

Z autorow, ktorzy debiutowali w drugim dziesiecioleciu lat mie-
dzywojennych, s. Teresa wypowiada si¢ o Andrzejewskim, Otwinow-
skim i Gombrowiczu, Pierwsze publikacje Andrzejewskiego powi-
tala zyczliwie, ale z pewna rezerwsg, natomiast f£ad serca poddala
obszernej analizie i zaliczyla do najciekawszych pozycji literatury
najnowszej. Stwierdzita w tej ksiazce dojrzato$¢ talentu, opanowanie
techniki pisarskiej i subtelno$é intuicji psychologicznej. Dostrzegla
autentyczny ton odkryweczej prozy w porownaniu z utworami, gdzie
problem jest pretekstem do intelektualnego mizdrzenia sie (wlasne
slowa krytyka!) wobec prawdy. Dopatrywanie sie wplywow Dosto-



DOROBEK PISARSKI S. TERESY 1439

jewskiego, Bernanosa, Mauriaca nie ma tu znaczenia; Andrzejewski
iworzy przede wszystkim z siebie. Klimat tego utworu oscyluje mie-
dzy realistycznym obrazem i symboliczng wizjg.

Ale wyliczone cechy pisarskie kryja w sobie takze i niebezpie-
czenstwo. Motywacja postepowania bohater6w niedomaga, konflikt
moralny gléwnego bohatera zarysowany najstabiej. Andrzejewski
lubi operowaé silnymi kontrastami, ale to grozi efekciarstwem; je-
go patos jest juz na skraju frazesu. Uderzaja dwie sprzeczne tenden-
cje: realizm niedoczlowieczony i idealizm odczlowieczony.

O ksiazce Otwinowskiego Zycie trwa 4 dni s. Teresa wypowiedzia-
la niewiele uwag. Jest zaskoczona, ze mysSl mlodego autora obraca
sie tak wylacznie w problematyce Smierci. O przyszloSci pisarza
wypowiada sie zyczliwie ale ostroznie, ze tajemnica, ktéra on w so-
bie nosi, nie pozwoli poplynaé jego twoérczosci najplytszym i naj-
leniwszym nurtem zycia.

Z najwiekszym zainteresowaniem wita natamiast dwie pozycje
Gombrowicza: Pamietnik z okresu dojrzewania i Ferdydurke. Gro-
teskowe oblicze tej twoérczosci nie przestonilo s. Teresie glebi i tra-
gizmu zagadnien, dokola ktérych obraca sie Gombrowicz. W Ferdy-
durke widzi ,odwieczny konflikt miedzy czlowiekiem i jego for-
ma”. Utwér nie jest pamfletem, polemika, krytyka, ale jekiem jed-
nostki, ktéra broni sie przed rozprzezeniem, domaga sie hierarchii
i formy, a zarazem widzi, ze kazda forma uszczupla ja i ogranicza.
Dla ucha czytelnika jek ten jest przejmujacy, jest moze jednym
z najglebszych i najszczerszych glos6w, ktérymi przeméwila life-
ratura wspolczesna. Wniosek ostateczny: Gombrowicz stworzyt
ksigzke, ktéra nieludzkimi drogami, widzeniem nieludzkim szuka
czlowieka, wola wielkim jekiem o czlowieka, chloszeze nieludzkose,
wzywa prawdy ludzkiej na nieludzkich goScificach wsp6lezesnego
Swiata.

Ostatnia wypowiedzig s. Teresy jako krytyka literatury polskiej
(juz powojenna) byla recenzja ksiazki Zawieyskiego Owoc czasu
swego (Tygodnik Powszechny 1949 nr 9). Trudno to jednak nazwaé
zwykla recenzja i sama autorka stwierdza, ze przebogata tres¢ tego
dzielka nie da sie recenzowaé. Biorac formalnie, rzecz jest zbiorem
rozmy$lan filozoficznych, estetycznych, a przede wszystkim religij-
nych i krytyk odnajduje w nich tyle duchowych wsp6lnosci z au-
torem, ze przeksztalca wlasna wypowiedZz w entuzjastyczny pean na
czeSé dziela i snuje niejako dalszy cigg owych rozwazan na podo-
bienstwo dawnych wlasnych, religijno-moralnych rozmy$lan, dru-
kowanych w Verbum z podpisem tl. Ocena syntetyczna glosi, ze jest
to ksiazka, w ktérej dziwnie sie kojarzy spokeojna zaduma z wibru-
jaca mamietno$cia, subtelnosé intelektu z ewangeliczng prostota,
niepokoj czlowieka wspolczesnego i prawda wiekuista, ksiazka wy-
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rastajaca z cierpienia ludzkiego i ze zmilowania Bozego, owoc mi-
lujacego serca poety.

A teraz sady o pisarzach obcych.

Nocny lot Saint-Exupéry’ego zachwyca krytyka apoteoza czynu,
dzialania, bohaterstwem bez patosu, dazeniem czlowieka do wy-
dobycia z siebie calej swojej miary, ale z drugiej strony razi dys-
proporcja miedzy ta skala bohaterstwa i celem, dla ktorego dokony-
wa sie ten wysitek. Autor zdaje sie nie widzie¢ potrzeby i mozliwos-
ci jakiego$ ostatecznego celu. U zrddel tej postawy duchowej odnaj-
dujemy jedno z najwiekszych nieporozumien wspolczesnego zycia,
ze dzialanie, ruch, wysilek sa wartoSciami samymi w sobie bez
wzgledu na to, czemu shuza. — Ta krytyczna uwaga o wspolczes-
noSci wraca w pismach s. Teresy kilkakrotnie.

Inym pisarzem obcym, ktérego poglad na §wiat musial byé blegu-
nowo przeciwny postawie krytyka, byl André Malraux.

Nie byl to woéwezas ten Malraux, ktéry po wojnie bedzie wzbudzal
obrzydzenie w swoich dawnych wielbicielach, lecz autor uchodzacy
za propagatora idei komunistycznych, twoérca przede wszystkim
Czlowieczej doli i Zdobywcow. S. Teresa dostrzega w nim od razu
wspanialego pisarza. Zachwycily ja brak narzucajgcej sie tenden-
cyjnosci, wspaniale napiecie dramatyczne, prostota wielkiego ar-
tyzmu, koncentracja akeji, niezrownane jej tempo. W artystycznym
widzeniu rzeczywistoSci na pierwszy plan wysuwa sig czlowiek. Do-
piero od czlowieka pisarz dochodzi do tezy, a pesymistyczna ocena
czlowieka zbliza go mimowiednie do katolicyzmu. Malraux dziala
emocjonalnym wkladem, a nie zalozeniami ideologicznymi i mozna
by nawet powiedzieé, ze jego artystyczne osiagniecia Swiadcza
przeciw jego ideologii.

I wreszcie pisarze katolicey, tlumaczeni wéwcezas na jezyk polski:
Bernanos i Gertruda v. Le Fort. Potega pierwszego, jego gniew na
miernote, dwa oblicza: jedno zwrécone ku szatanowi, drugie do
Swietosci — budza najwyzszy podziw s. Teresy. Trzy pierwsze jego
powiesci: Pod sloncem szatana, Zbrodnia, Klamstwo — uwaza za
przygotowanie do wielkiego bezsprzecznie arcydziela, jakim jest
Dziennik wiejskiego proboszeza. W tym utworze autor zdolal podpa-
irze¢ tajemnice prawdziwej $wietosci, a zarazem wydoby! doniosty
akcent spoleczny. Zestawiajac Bernanosa z Mauriakiem s. Teresa
uwaza, ze konflikty w powiesciach Mauriaca stoja o pietro nizej od
konfliktow Bernanosa. Obraz zla w przedstawieniu Bernanosa nie
pozwala na przyleganie wyobrazni do opisu, jaskrawos¢ sytuacji nie
wyraza sie w jaskrawosci scen, stad jest on bardziej uduchowiony.

A jednak serce krytyka lgnie najbardziej do innego szczytu po-
wiesci katolickiej — do tworczosci Le Fort. S. Teresa oméwila szeze-
golowo jej cztery powiesci: Chusta Weroniki, Papiez z Ghetto, Ostat-
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nia na szafocie, Gody magdeburskie. Stwierdza u niej upodobanie do
zagadnien wylaniajacych sie z wyzszych przezyé religijnych, umie-
ietnoéé pokazywania laski, ktéra rodzi atmosfere pogody i szcze$cia.
Mimo siegania do tematyki historycznej Gertrude v. Le Fort intere-
suje czlowiek wieczny. Jako konwertyka (z protestantyzmu) autorka
ta ma wyczulona mile$é do Kosciola, bohaterem glownym jej dziel
jest Kosciél. Gdy czytamy o Rzymie XII w., widzimy w nim obraz na-
szych czas6w — Kosci6l ukrzyzowany. W swoich studiach o kobie-
cie Le Fort stawia jako ideal ofiarnosé¢; — w dziedzinie sztuki temu
odpowiada obiektywizm, dyskrecja, umiar, wymowa milczenia. Dy-
stans epicki stwarzany przez ogladanie §wiata sub specie aeternita-
tis znajduje przeciwwage w milosci obejmujacej wszystko.

Studium o Gertrudzie v. Le Fort przenikniete jest mie tylko entu-
zjazmem, ale i uczuciem jakiej§ glebokiej wdzieczno$ci dla pisarki,
ktéra otwiera takie horyzonty i staje sie zrédlem tak glebokich prze-
Zye.

Mysle, ze przedstawione tu sumarycznie sady s. Teresy o réznych
pisarzach i ich dzielach wymownie charakteryzuja jej wiasng umy-
stowosé i osobowosé. Cheialbym do wylaniajacego sie¢ z przytoczo-
nych mys$li obrazu autorki doda¢ tylko jeden rys, ktory nadaje te]j
postaci wyraziste, indywidualne pietno. Wychowana przez rodzicow
bezwyznaniowych, ale mocno zrosnietych z kultura i narodowoscia
polska, Zofia Landy odnalazla samodzielnie droge, ktéra ja zapro-
wadzila do KoSciola (oczywiscie nie bez wplywu ludzi, z ktérymi ja
zycie zetknelo). W odréznieniu od wielu innych konwertytow zy-
dowskiego pochodzenia, w ktérych zblizenie do chrzescijanstwa nie
tylko nie ostabilo, ale wprost przeciwnie — wzmoglo poczucie jed-
nosci z etniczna grupg, z ktérej wyszli (Franz Werfel, Simone Weil,
u nas Rafal Bliith w pewnym okresie swego zycia), s. Teresa — je-
§li sie nie myle — pozostala w duszy przede wszystkim Polks, czlo-
wiekiem bardzo gleboko przywiazanym do polskiej narodowosci
i kultury. W jej dorobku pisarskim natrafilem tylko na jedno miej-
sce, ktore moze rzucaé pewne §wiatlo na stosunek jej do narodu zy-
dowskiego. Mam na my$§li omowienie powieSci Le Fort Papiez
z Ghetto. Bohater jej, Swietny i subtelny uczeri Abelarda, kardy-
nal Pier Leone, p6zniejszy antypapiez Anaklet II, nawet na tronie
papieskim nie jest chrze§cijaninem, gdyz wlasciwie nie przyjat krzy-
za Chrystusowego, on trwa nadal w zakonie sprawiedliwosci, nie
laski, nie przestaje tkwié jedynie w Starym Testamencie. Nawet
wybitne jego talenty staja sie $rodkiem zniszczenia, stuza do roz-
darcia jedno$ci Ciala Mistycznego — Kosciota. I tu s. Teresa do-
daje swaj osobisty komentarz:

»W osobie Anakleta II raz jeszeze dokonywa sie tragiczne prze-
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znaczenie jego ludu, gdy odrzuciwszy krzyz jako ,zgorszenie’ trwa
w swoim za$lepieniu” (Verbum 1939, s, 123).

Nie podzielala wigc latwego opitymizmu tych, co przyjawszy
chrzest wyobrazali sobie, ze pociagna za soba na Golgote oporna
zbiorowos$é, z ktérej wyszli. Pelna miloSci bliZniego, ale zarazem
zdolna do trzezwego widzenia rzeczywistosci, nie przeszla latwo do
porzadku nad wartoSciami, jakimi ja obdarzyla kultura narodu pol-
skiego, i trudem wlasnego zywota wzbogacila te kulture o uniwer-
salne wartosci, jakie wypracowat katolicyzm europejski XX stulecia.

Konrad Gérski
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PRAWOStAWIE ZACHODNIE
| JEGO PROBLEMY

Zagadnienie diaspory prawostawnej na Zachodzie, zwlaszcza ro-
syjskiej, stalo sie w ostatnich dziesiatkach lat jednym z najbardziej
palacych i skomplikowanych probleméw wspéblczesnego prawosta-
wia. Wzrastajace napigcia i konflikty ujawniaja sie szczeg6lnie wy-
raznie w obecnym okresie przygotowan do soboru ogdélnoprawo-
slawnego.

Zatarcie sie granic geograficznych, kulturowych i lingwistycznych
pomiedzy Wschodem i Zachodem chrzescijanskim w XX w. stano-
wi bez watpienia jeden z najbardziej doniostych przeloméow w do-
tychczasowych dziejach chrzescijaristwa. Z kulturowego i geogra-
ficznego punktu widzenia Kosci6t prawostawny posiadal az do
XX w. charakter wylacznie orientalny. Samo pojecie KoSciota pra-
woslawnego zazwyczaj laczono lub nawet utozsamiano z takimi
okre§leniami jak: ,,wschodnie chrzeScijanstwo”, ,prawostawne
chrzescijanstwo Wschodu”, ,,Koséci6l wschodni”. Obecnie okreslenia
takie nie odpowiadaja juz rzeczywistosci, gdyz wskutek wydarzen
historycznych XX wieku prawoslawie przestalo byé synonimem
Wschodu chrzeScijanskiego. Jest ono dzisiaj obecne w calym $wiecie
chrzescijaniskim bardziej niz kiedykolwiek od czasu schizmy. Poza
krajami tradycyjnie prawostawnymi istnieja od dziesigtkéw lat
wielkie diaspory prawoslawne, ktérych gléwnym centrum stata sie
Ameryka Pélnocna (liczbowo przewazaja Grecy, Rosjanie, Serbowie,
Rumunii, Arabowie, Bulgarzy, Albanczycy). Prawoslawie wyszlo
z wiekowej izolacji 1 przestalo byé¢ jedynie chrzescijanstwem
Wschodu.

Jakkolwiek diaspora prawoslawna nie jest zjawiskiem zupelnie
nowym, dopiero jednak w ciggu ostatnich 60 lat stala sie ona czyn-
nikiem odgrywajacym doniosta role w zyciu religijnym wielu kra-
jow zachodnich, Wiekszo$é prawostawnych w Europie i Ameryce
jest obecnie obywatelami krajow, w ktérych sie osiedlili. Wycho-
wani na Zachodzie nie uwazajg sie oni bynajmniej za ludzi Wscho-
du. Powstala nowa rzeczywisto$é, ktéra okreSla sie¢ mianem ,,prawo-
slawia zachodniego”.


http:tychczasowy.ch
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I. HISTORYCZNA DROGA ,PRAWOSLAWIA ZACHODNIEGO"

Poczatki diaspory prawoslawnej w krajach zachodnich siegaja
drugiej polowy XVII wieku. W 1677 r. otwarto w Londynie pierw-
sza cerkiew grecka, skoro jednak anglikanski biskup Londynu Hen-
ry Compton zabronit Grekom umieszczenia w niej ikony, wszelkich
modlitw skierowanych do $wietych, a ro6wnoczesnie domagatl sie po-
tepienia synodu jerozolimskiego z 1672 r. oraz odrzucenia nauki
o przeistoczeniu — zostala zamknigta juz w 1682 r. Dopiero w 1838 r.
Grecy mogli otworzyé w Londynie nowa cerkiew.

Na kontynent amerykanski przyby! po raz pierwszy archiman-
dryta rosyjski Jozef Bolotow wraz z oSmiu mnichami z Walamo (nad
jez. Ladoga) w 1794 r. Zalozyli oni stacje misyjna na wyspie Kodiak,
u wybrzeza Alaski, celem podjecia pracy misyjnej wsérod Eskimosow
i Czerwonoskoérych. Przy pomocy innych misjonarzy rosyjskich In-
nocenty Weniaminow (kaplan misjonarz, a nastepnie biskup na
Alasce i we wschodniej Syberii, w latach 1824—1868) przettumaczyl
na jezyk tubylezy Nowy Testament, modlitwy liturgiczne i kate-
chizm. W 1841 r. zalozyt on seminarium w Sitka na Alasce; w 1856 r.
zostalo tam erygowane pomocnicze biskupstwo, ktére stalo sie nie-
zalezng misjg w 1867 r., gdy Alaska przeszla na wilasnosé¢ Stanow
Zjednoczonych.! W 1872 r. siedziba biskupia zostala przeniesiona do
San Francisco, za§ w 1905 r. do Nowego Jorku. Na przelomie XIX
i XX wieku liczba prawostawnych znacznie powickszyla sie dzieki
parafiom unickim (emigranci z Rusi podkarpackiej i Galicji), ktore
pojednaly sie z prawoslawiem, oraz wskutek nowego naplywu emi-
grantow z krajow arabskich, Serbii i Grecji. Przyszly patriarcha
moskiewski Tichon przez dziewieé lat (1898—1907) byl arcybisku-
pem Ameryki Péinocnej.

Wiadciwie jednak do powstania ,prawoslawia zachodniego” jako
zjawiska powszechnego przyczynily sie¢ dopiero wydarzenia i oko-
licznoSei historyczne XX w. Ko$cié! rosyjski od dawna byl najbar-
dziej wyizolowang wspolnoty chrzescijanskiej Europy. Od XIII do
XVII w. nie posiadal on zadnego kontaktu z chrzescijanstwem za-
chodnim. Jeszeze pod koniec XIX w. ilosé duchownych i §wieckich
znajacych katolicyzm i protestantyzm byla bardzo znikoma, wsrod
nich A. S. Chomiakow (1804—1861) oraz W. S. Solowjow (1853—1900).
Rownie wyjatkowym zjawiskiem byli ci chrzescijanie w Europie
zachodniej, ktorzy wiedzieli coskolwiek o zyciu i my$li Kosciola
rosyjskiego. Jeden z nielicznych wyjatkow stanowil W. Palmer

1 V. Rocheau, Innocent Veniaminov and the Russion Mission to Alaska 1820—
1840, St. Vladimir's Theological Quarterly 15 (1971) s. 105—120; V. M. Bensin, Russian
Orthodox Church in Alaska 1794—1957, Sitka 1967.
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(1811—1879), z Magdalen College w Oksfordzie, ktéry usilowal prze-
lamaé mur wzajemnej ignorancji odwiedzajac kilkakrotnie Rosje
i biorac udzial w liturgii prawoslawnej.

Na poczatku XX w. Kosciél rosyjski pozostawal nadal w izolacji.
Nawigzano jedynie bliski kontakt z KoSciolem anglikanskim i pod-
jeto miedzywyznaniowa prace ekumeniczng wsréd studentéw w ra-
mach World Student Christian Federation, giownie dzieki inicjaty-
wie John Motta (1865—1955). Nic dziwnego zatem, ze wiekszosé
emigracyjnej inteligencji rosyjskiej po 1917 r. nie byla przygotowa-
na na spotkanie z Zachodem chrze$cijaniskim. Ci, ktérzy poznali juz
nieco katolicyzm lub protestantyzm byli podejrzliwi w stosunku do
jednego i drugiego i nie spodziewali sie zyczliwego przyjecia na Za-
chodzie. Czolowsa role w spotkaniu z Zachodem -chrzescijanskim
odegrali przedstawiciele tzw. religijnego renesansu rosyjskiego,
znacznie lepiej przygotowani do kontaktu ze Swiatem nieprawo-
stawnym. Do grupy tej nalezeli m. in. S. Bulgakow, G. Florowski,
N. Bierdiajew, N. Losski, S. Frank, L. Sziestow, B. Zienkowski oraz
B. Wysziestawcjew. Od dluzszego czasu $ledzili oni z wielkim za-
interesowaniem ewolucje mysli zachodniej i dzieki temu byli dobrze
poinformowani o jej gtéwnych tendencjach. Wynieéli oni na Zachéd
nie tylko rosyjska poboznos¢, ale réwniez prawostawng my$l filo-
zoficzng i teologiczna, ktéra na poczatku XX w. przezyla swéj gle-
boki renesans. Przywoédcy tego odrodzenia religijnego przybyli na
Zachéd przekonani o swoim ekumenicznym postannictwie w $wiecie
chrzescijanskim potrzebujacym pojednania i zgody. W ich przeko-
naniu Zachéd potrzebowal Swiadectwa prawostawia, tak jak sam
z kolei miat duzo do zaofiarowania KosSciolowi prawoslawnemu.?

Zywy kontakt prawoslawia ze §wiatem zachodnim, zwlaszcza
w dwudziestoleciu miedzywojennym, nastapil gt6wnie dzieki zdu-
miewajgcej ekspansji emigracji rosyjskiej.? W 1922 r. zostala zalo-
zona w Berlinie Akademia Filozofii religijnej (przeniesiona p6z-
niej do Paryza), w ktérej profesorami zostali N. Bierdiajew,
S. Frank, L. Karsawin oraz I. Ilyin, W ten sposéb zostal zapoczat-
kowany dialog miedzy czotowymi przedstawicielami religijnego od-
rodzenia rosyjskiego a Zachodem chrzescijanskim.

Z mysla o zapewnieniu wiernym w przysztosci opieki duszpaster-
skiej, profesorowie prawostawni powzieli decyzje zalozenia semina-

* Por. N. Zernov, The Russian Religious Renalssance of the Twentieth Century,
London 1963, s. 35—62, 250—282.

! Opublikowano w tym czasie ok. 10 tysiecy ksigzek, wydano wiele czasopism
naukowych 1 literackich oraz ok. 200 dziennikéw., Por. T. Ware, L'Orthodoxie.
L'Eglise des sept conciles. Bruges 1968, s. 238—239; L. Zander, List of the Writings
of Professors of the Russlan Orthodox Theological Institute in Paris, 1925—1965.
Paris brw.

2 = ZNAK
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rium w Paryzu. W tym celu nabyto dawny kosciét poluteranski (po
r. 1914 obr6cony na inne cele); przebudowano go w stylu cerkwi
rosyiskiej, w otoczeniu zorganizowano sale wykladowe, biblicteke
1 pomieszezenia dla profesorow. Wyklady zostaly zorganizowane
wedlug programu dawnych akademii ko$cielnych w Rosji. Na stu-
dia przyjmowano nie tylko kandydatéw na kaplanow, lecz wszyst-
kich pragnacych ofrzymaé glebsza formacje religijna. Pierwszym
rektorem zostal o. Sergiusz Bulgakow (1871—1944). W ten sposéb
powstat w 1925 r. Instytut Teologii Prawostawnej Sw. Sergiusza
w Paryzu, religijne centrum intelektualne catej emigracji (93, rue de
Crimée, 75-Paris 19¢). Dziedzictwo dawnej tradycji teologicznej zo-
stalo przekazane mlodym kontynuatorom. Instytut stal sie miejscem
spotkania dwdéch pokolen, reprezentujacych dwa rézne nurty mysh
rosyjskiej. Pierwszy nurt reprezentowali profesorowie i uczniowie
dawnych akademii teologicznych (metropolita Eulogiusz, bp Benia-
min, A. Kartaszow, N. Glubokowski). Do drugiego nurtu nalezeli
kontynuatorzy religijnej mysli rosyjskiej, ktorzy nie brali udzialu
w oficjalnym nauczaniu teologii przed 1917 r. (S. Bulgakow, B. Zien-
lowski, S. Biezobrazow, B. Wysziestawcjew, G. Fiedotow, G. Florow-
ski, W, Weidlé, K. Moczulski), pozostajacy w Scislej lacznosei z filo-
zofami tej miary co S. Frank, N. Lossky, N. Bierdiajew i L. Karsa-
win.

W okresie miedzywojennym studenci Instytutu rekrutowali sig
wylacznie ze Srodowisk prawostawnych rosyjskich, p6zniej z réznych
narodowos$ci (np. w 1955 r. na 36 studentéw byto 13 Rosjan, 13 Gre-
kow, 1 Bulgar, 1 Amerykanin, 1 Niemiec); od 1958 r. wyklady odby-
waja sie zar6wno w jezyku rosyjskim jak i francuskim. Studenci teo-
logii wraz z prof. L. Zanderem rozwineli owocna dzialalnosé eku-
meniczng w postaci koncertow muzyki cerkiewnej wraz z komenta-
rzem teologiczno-liturgicznym (okolo 14 turnuséw w siedmiu kra-
jach europejskich w latach 1933—1939). Dzieki temu chér Instytu-
tu Paryskiego przyczynil sie¢ wielce do odrodzenia dawnego rosvj-
skiego $piewu liturgicznego, oraz do zaznajomienia z nim szerokich
kregéw na Zachodzie.t

Nic dziwnego, ze Paryz stat sie gléwnym centrum prawoslawia
rosyjskiego w Europie Zachodniej. W samym mies$cie i okolicy znaj-
duje sie obecnie ponad 40 miejsc kultu; w calej Francji istnieje po-
nadto ok. 80 koscioléw i kaplic (przewaznie rosyjskich), jakkolwiek
nie wszystkie posiadajg kaplanéw rezydencjalnych. Od szeregu lat
istniala w Paryzu aktywna grupa myS§licieli zwigzanych jurysdyk-
cyjnie z Patriarchatem Moskiewskim. Nalezal do niej zmarty przed-

{ Por. C. J. Dumont, Jubilé de 'Insiitut de théologie orthodoxe Saint-Serge

d Paris (1925—1950), Russie et Chrétienté, 1—2 (1950) s. 101—106; D. A. Lowrie, Saint
Sergius in Paris, London 1954,
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wezeSnie i rokujacy wielkie nadzieje teolog Swiecki V. Lossky
(1903—1958); obecnie w jej sklad wchodza m. in. abp Bazyli
(Krivochéine), bp Aleksy (Van der Mensbrugghe), bp Piotr (L'Huil-
lier) oraz O. Clément. Od r. 1950 grupa ta publikuje czasopismo Mes-
sager (Wiestnik Russkogo Zapadno-Jewropejskogo Patriarsziego
Ekzarchata). Paryz jest siedzibg aktywne]j organizacji mlodziezy pra-
woslawne]j, zalozonej w 1923 r., ktéra publikuje czasopismo Wiest-
nik Russkogo Studenczieskogo Christianskogo Dwizenija (Le Mes-
sager). W Paryzu mieSci sie réwniez wydawnictwo YMCA-Press
(Young Men’s Christian Association), ktére od 1922 r. opublikowalo
wiekszo$é dziet ok. 50 autoréw reprezentujacych rézne odcienie re-
nesansu rosyjskiej mysli religijnej, w ten spos6b przekazujac jej
duchowq spus$cizne nastepnym pokoleniom (m. in. publikowalo ono
czasopismo Put’ w latach 1925—1940 pod redakecja N. Bierdiajewa
oraz Prawostawnaja Mys$l’ od 1928 r.).

Rézne grupy prawostawne publikuja ponadto swoje czasopisma
po francusku. Ko$ciél prawoslawny francuski rytu zachodniego pod
kierownictwem Evgrafa Kowalewskiego publikuje dwumiesiecznik
Cahiers Saint Irénée, Prawoslawne centrum informacji pod dyrek-
cja A. Trubnikowa wydaje miesiecznik Nouwelles du Monde Ortho-
doxe (jurysdykecja tzw. ,,KoSciola rosyjskiego za gramicg”). Centrum
Enotikon (43, rue du Fer-2-Moulin, Paris 5¢) wydaje poczytne i war-
toSciowe czasopismo Contacts (pod redacja B. Bobrinskogo, O. Clé-
ment i in.), w ktérym wypowiadaja sie prawoslawni ze wszystkich
ugrupowan i jurysdykcji. We Francji znajduja sie trzy rosyjskie
klasztory zenskie: w Provement k. Gisors (Normandia), podlegajacy
jurysdykeji Kosciola rosyjskiego za granica, w Bussy-en-Othe
(Yonne), nalezgcy do jurysdykeji paryskiej oraz w Fourqueux
k. Saint-Germain-en-Laye. Anglia posiada zenski klasztor prawo-
stawny w Londynie oraz klasztor meski w Tolleshunt Knights
(Essex).

Religijny renesans rosyjskiej mysli i zycia intelektualnego pra-
woslawnych w Ameryce nie osiagnal przed druga wojna $Swiato-
wa tego samego stopnia rozwoju co w Europie zachodniej. Powo-
dem tego byl m. in. niski poziom intelektualny prawoslawia amery-
kanskiego, oraz brak ekumenicznego zainteresowania wsrod kleru
rosyjskiego. Dopiero po drugiej wojnie §wiatowej prawostawie ame-
rykanskie (liczace obecnie przeszlo 2 miliony wiernych) zaczelo od-
grywac coraz bardziej aktywna role w dialogu ze Swiatem zachod-
nim. Poprzednie pokolenie kleru prawostawnego w Ameryce nie po-
siadalo czesto odpowiedniej formacji; obecnie wiekszo$é kaplanéw
5 P, Mailleux, Chrétiens d’Orient en Occident, Nouvelle Rev. Théol., 72 (1950)

s. 973—488; J. Meyendorff, L’Eglise orthodoxe hier et aujourd’hut, Paris 1960, s.
161—182.
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jest po dyplomie teologicznym. Powoli wzrasta réwniez niewystar-
czajaca dotad liczba teologéw prawostawnych.® Diaspora rosyjska
w Ameryce posiada 4 seminaria teologiczne: Sw. Wlodzimierza
w Crestwood k. Nowego Jorku, ktore od 1957 r. publikuje kwartal-
nik St. Viadimir's Seminary Quarterly (od r. 1969: St. Viadimir's
Theological Quarterly); seminarium Sw. Tichona w South Canaan,
Pennsylvania (obydwa nalezg do jurysdykeji péinocno-amerykarn-
skiej); seminarium Sw. Tréjey w Jordanville (jurysdykcja KoSciota
rosyjskiego za granicg) oraz seminarium Chrystusa Zbawiciela
w Johnstown, Pennsylvania (diecezja karpacko-rosyjska). Trzej byli
cztonkowie i profesorowie Instytutu $w. Sergiusza w Paryzu: G. Flo-
rovsky (ur. 1893, obecnie ,,visiting professor” w Princeton Univer-
sity), A. Schmemann (ur. 1921) oraz J. Meyendorff (ur. 1926) biora
obecnie zywy udzial w zyciu intelektualnym i ksztaltowaniu nowego
oblicza prawoslawia amerykanskiego (dwaj ostatni w seminarium
$w. Wlodzimierza). Pomaga w tym spora liczba klasztoréw rosyj-
skich; najwiekszy sposréd nich klasztor §w. Trojcy w Jordanville
(przecietnie ok. 30 mnichéw), bedacy réwnoczesnie seminarium, pu-
blikuje takize ksiegi liturgiczne w jezyku staro-stowianskim, dziela
religijno-filozoficzne oraz czasopisma po rosyjsku i po angielsku.

Paralelnie do istniejacej diecezji rosyjskiej, w 1921 r. zostata utwo-
rzona w Ameryce, z inicjatywy bpa Meletiosa Metaxakisa, diecezja
grecka, za§ w 1924 r. niezalezna diecezja sy ry jska. Zostawszy
patriarcha, Meletios zamierzal zjednoczy¢ wszystkich prawoslaw-
nych w jeden ,,amerykanski Kosciél! prawostawny” pod swoja jury-
dykcja, jednakze projekt ten nie doszed! do skutku; pod wplywem
sporow politycznych diecezja grecka rozbila sie na dwie grupy.
W 1930 r. abp grecki w Stanach Zj. Atenagoras (poZniejszy Pariar-
cha Ekumeniczny) zdolal zazegna¢ schizme; wedlug nowego statutu
w sklad archidiecezji zwanej odtad ,hellefiska” weszli jedynie pra-
wostawni postugujacy sie w liturgii jezykiem greckim. Obecnie liczy
ona 453 parafii. Prawostawni pochodzenia greckiego biora czynny
udzial w zyciu intelektualnym Stanéw Zj., zajmuja stanowiska uni-
wersyteckie; w Bostonie istnieje Uniwersytet Hellenski. Kolegium
Teologiczne Sw. Krzyza w Brookline (Hellenic College, The Holy
Cross School of Theology) liczy przecietnie ok. 80 studentéw, przy-
gotowujacych sie do kaplanstwa. Prawie wszyscy biskupi i profe-
sorowie teologii sprowadzani sa z Grecji. Od 1954 r. Kolegium wy-
daje czasopismo teologiczne The Greek Orthodox Theological Re-
view (50 Goddard Avenue, Brookline, Mass. 02146).

# J. Meyendorff, L'Eglise orthodoxe en Amérique, Contacts, 13 (1961) nr 35—i6,
s, 240—258. Bardziej szczegdlowe i Zrédiowe opracowanie podaje D. Grigorieff, The
Orthodox Church in America. From Alaska Mission to Autocephaly, St. Vladi-
mir's Theological Quarterly, 14 (1970) s. 196—218.
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W Europie zachodniej w 1920 r. Grecy utworzyli egzarchat ze sto-
lica w Londynie; w 1963 r. zostal on podzielony na 4 odrebne die-
cezje z biskupami w Londynie, Paryzu, Bonn i Wiedniu, W Genewie
rezyduje ponadto staly przedstawiciel Patriarchatu Ekumenicznego
przy Swiatowej Radzie Koscioléw. Ogétem w Europie zachodniej
znajduje sie obecnie ok. 70 parafii greckich, nie liczac matych wspél-
not nie posiadajacych wlasnej cerkwi.

Inne grupy prawoslawne (Syryjczycy, Serbowie i Bulgarzy) za-
chowuja dosyé luzny zwiazek ze swymi patriarchatami macierzysty-
mi. Rumuni zerwali wszelka wigz ze swym Ko$ciotem macierzystym
i np. w Stanach Zj. wlaczyli sie do metropolii rosyjskiej (ok. 50 pa-
rafii). Pod jurysdykecja patriarchatu ekumenicznego, lecz w $cistym
zwigzku z arcybiskupstwem helleniskim istnieje réwniez w Stanach
Zj. grupa karpacko-rosyjska, ktora przeszla na prawoslawie krétko
przed druga wojna $§wiatowa, zerwawszy unie z Rzymem.

W sklad prawostawia zachodniego wchodzi obecnie réwniez nie-
wielka, ale wciaz wzrastajaca liczba konwertytéw. Do najbardziej
znanych w Europie nalezg O. Clément, bp Aleksy (Van der Mens-
brugghe), bp Piotr (L'Huillier) oraz archimandryta Lev Gillet. Pra-
wie jedna trzecig kleru archidiecezji syryjskiej (ok. 80 parafii)
w Stanach Zj. stanowia takze konwertyeci.”

Il. PROBLEM JEDNOSCI EKLEZJALNEJ

Kosciél prawoslawny zostal przeszczepiony na glebe Zachodu
przez rozne grupy narodowo$ciowo-etniczne i stanowil niejako kon-
tynuacje ich egzystencji narodowej. Na skutek podzialéw nacjona-
listyeznych i jurysdykcyjnych problem jednosci eklezjalnej napoty-
kal od poczatku na niezliczone trudno$ci. Autokefaliczne Koscioly
prawostawne czesto pozostawaly i nadal pozostaja wzajemnie odizo-
lowane od siebie (nawet Ko$cioly postugujace sie tym samym jezy-
kiem liturgicznym np. rosyjski, serbski, bulgarski). Jeszeze nie tak
dawno temu jedyna forma kontaktu byla oficjalna korespondencja
pomiedzy hierarchami. Dopiero uczestnictwo Ko$cioléw prawostaw-
nych w Swiatowej Radzie Ko$cioléw rozbudzilo w nich pragnienie
wzajemnej wspolpracy.

Podczas gdy diaspora grecka (453 parafie) podlega wiadzy Pa-

7 Na temat ,prawostawia zachodniego” por. L. Zander, L’Orthodoxie occiden-
tale, Paris 1958; O. Rousseau, , L’orthodorie occidentale’’, Irénikon, 31 (1958) 300—
335; L. Zander — O. Rousseau, Dialogue sur ,L’orthodorie occidentale"”, Irénikon,
32 (1959) 239—248. Jednym 2z pierwszych propagatoréw idei ,prawosiawia zachod-
niego” byt Julian J. Overbeck, starokatolik, a nastepnie kaplan prawostawny
(T 1905).
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triarchy Ekumenicznego, diaspora rosyjska jest podzielona od wielu
lat na cztery grupy jurysdykcyjne. Dzieje podzialéw jurysdykeyj-
nych w obrebie Kosciola rosyjskiego sa tragiczne i powiklane.®

1. Jurysdykecja synodalna ,Kosciola rosyjskiego za granicy”,
zw. réwniez ,,Kosciotem synodalnym” (obecnie ok. 350 parafii, w tym
ok. 70 w St. Zj.). W dniu 20 XTI 1920 r. patriarcha Tichon wydal de-
kret upowazniajacy biskupéw rosyjskich do tworzenia prowizorycz-
nych organizacji koScielnych w razie niemozliwo$ci utrzymania tgcz-
nosci z patriarchatem. Opierajac sie na tym dekrecie, biskupi prze-
bywajacy na emigracji (pod przewodnictwem bpa Antoniego Chra-
powickiego) ustanowili w 1921 r. na synodzie w Sremskich Karlo-
weach (Jugostawia) tymczasowa administracje ko$cielng dla emi-
grantow rosyjskich. Najwyzsza wladze przejal synod biskupow, kto-
rzy mieli zbieraé sie co roku; utworzono ponadto rade administra-
cyjna, w ktoérej skiad weszli przedstawiciele kleru i laikatu. Decyzje
synodu zostaly przyjete przez wszystkich biskupéw na emigracji.
Poniewaz nowa administracja nie zdolala powstrzymac sie od akeji
politycznej, patriarcha Tichon w dniu 5. V. 1922 r. anulowat ja, sta-
wiajac na czele KoSciola emigracyjnego w Europie zachodniej me-
tropolite Eulogiusza, w Ameryce za$ metropolite Platona. Opraco-
wana na synodzie w Karlowcach w 1922 r. nowa forma administracji
Kosciola emigracyjnego byla milezaco uznana réwniez przez pa-
triarche Tichona (za mnielegalng i niekanoniczg uznana zostala przez
patriarche Sergiusza oraz patriarche Aleksego). Ko$ciol synodalny
nie uznal waznoSci wyboru nastepcoOw Tichona na patriarchéw
Moskwy. W okresie miedzywojnia synod zbieral sie regularnie
w Karlowcach; po II wojnie $wiatowej zostal przeniesiony na krot-
ko do Genewy i Monachium, a w r. 1949 do Nowego Jorku. Poczat-
kowo kierowal nim metropolita Antoni Chrapowicki, byly abp
Charkowa i metropolita kijowski (f 1936); w 1936 r. przewodnictwo
objal metropolita Anastazy (Gribanowski, T 1965), za§ od 1964 r. me-
tropolia Filaret (Woznesjenski, ur. 1903). W ostatnich latach rola
Kosciota synodalnego wyraznie wzrosla. Nabiera on charakteru co-
raz bardziej powszechnego, przyjmujac w poczet swoich czlonkow
Serbow, Rumunéw i Francuzéw (ku niemu sklania sie obecnie
wspolnota francuska =zalozona przez bpa Jana Kowalewskiego);
sprzyja réwniez Grekom, ktérzy sa zwolennikami starego kalenda-
rza (ostatnio otrzymali oni od miego nowego biskupa), cieszy sie po-
parciem w KoSciele serbskim oraz na Gérze Athos. Kosci6l synodalny
cechuje postawa skrajnego tradycjonalizmu i konserwatyzmu. Prze-
ciwstawia sie on dialogowi ekumenicznemu, zwolaniu soboru ogol-

& Por. Ware, jw. 5. 239—244,
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noprawostawnego oraz wszelkim zmianom w dziedzinie doktrynalnej
i liturgicznej (stad nieraz okres$la sie jego zwolennikéw mianem
»starowiercow”). Ze szczegb6lng miechecia odnosi sie on do Patriar-
chatu Moskiewskiego, ostatnio réwniez zdradzal gleboka niecheé do
Patriarchy Atenagorasa (zm. 7. VII. 1972), oskarzajac go o ,,papizm”,
relatywizm doktrynalny i eklezjologiczny (w 1966 r. Atenagoras za-
bronil swemu klerowi koncelebracji z czlonkami Ko$ciola synodal-
nego; Patriarchat Moskiewski uwaza go za schizmatyclki).

2. Jurysdykecjaparyska— w latach 1931—1965 Rosyjski Egzar-
chat Europy Zachodniej podlegajacy zwierzchnictwu Patriarchy
Ekumenicznego w Konstantynopolu; rozwiazany decyzja Swietego
Synodu Patriarchalnego z dn. 22 XI 1965, zostal oficjalnie proklamo-
wany przez abpa Jerzego (Georgij Tarasow) jako niezalezne,
Autokefaliczne Arcybiskupstwo Francji i Europy Zachodniej w dniu
30 XII 1965 w Paryzu; na mocy decyzji §w. Synodu z 22 I 1971 r.
ponownie przyjete pod jurysdykcje Patriarchy Ekumenicznego i ka-
nonicznie z nim powigzane za poSrednictwem Egzarchy Patriarchatu
Ekumenicznego we Francji jako wielonarodowosciowe Arcybiskup-
stwo Prawostawne Europy Zachodniej ze stolica arcybiskupia przy
katedrze §w. Aleksandra (12, rue Darue, Paris 8¢). Aktualnie liczy
ono 2 biskupéw (abp Jerzy oraz jego pomocnik bp Metody) oraz
ok. 60 parafii, Jurysdykcja paryska zawdziecza swoje powstanie
metropolicie Eulogiuszowi (Georgiewski, 1864—1946), ktory do 1926 r.
wspolpracowat z synodem karlowickim, zdeponowany za$ przez pa-
triarche Moskwy Sergiusza w 1930 r. i pozbawiony oparcia kano-
nicznego, poddal sie w 1931 r. pod zwierzchnictwo Patriarchy Eku-
menicznego (Rosja byla filia Konstantynopola do r. 1448). W 1935 r.
pomiedzy Eulogiuszem i grupa kartowicka schizma zostala zniesiona
i na krétko przywrécona jedno$¢ (bez unifikacji administracyjno-
-koécielnej). W 1945 r. Eulogiusz poddal sie jurysdykeji patriarchy
moskiewskiego, natomiast profesorowie Instytutu $§w. Sergiusza
w Paryzu wraz z wiekszoScia wiernych pozostali pod jurysdykeja pa-
triarchy konstantynopolskiego. Po $mierci metropolity Eulogiusza
(1946) doszlo do ponownego konflikiu, gdy patriarcha moskiewski
Aleksy mianowal metropolite Serafina nastepca zmarlego; zwolen-
nicy Eulogiusza wraz z wieksza czeScig parafii — opierajac sie na
testamencie zmarlego — wybrali na jego miejsce bpa Wilodzimierza
z Nicei, ktory poddatl sie pod jurysdykcje patriarchatu ekumenicz-
nego. Po drugiej wojnie $wiatowej pomiedzy ta grupa jurysdykcyjna
a Srodowiskami katolickimi nawiazane zostaly najbardziej glebokie
kontakty ekumeniczne. Ostatnie wydarzenia z 1965 i 1970 r. polozy-
ty wprawdzie fundament pod budowe prawostawnego Kosciola lo-
kalnego w zachodniej Europie, przyczynily sie jednak do pogorsze-
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nia wzajemnych relacji miedzy Patriarchatem Konstantynopolskim
i Patriarchatem Moskiewskim.?

3. Jurysdykcja polnocno-amerykanska (liczaca obecnie
457 parafii). Odrebna diecezja rosyjska na kontynencie amerykan-
skim zostala utworzona krotko pe 1867 r. (przejscie Alaski na wias-
nosé Stanéw Zj.) z rezydencja biskupig najpierw w San Francisco,
a nastepnie w Nowym Jorku. W 1905 r. abp Tichon (p6Zniej pa-
triarcha) zwrécil sie z prosba do Swietego Synodu Rosyjskiego
o udzielenie KoSciofowi amerykanskiemu rozleglej autonomii, su-
gerujac utworzenie w odpowiednim czasie Ko$ciola autokefaliczne-
go (zalozyt on w Minneapolis pierwsze na gruncie amerykanskim se-
minarium prawostawne oraz wspélnote monastyczng w South Ca-
naan, Pensylwania; sprzyjal juz woéwczas wprowadzeniu jezyka an-
gielskiego do liturgii). W 1924 r. metropolita Platon oglosit calkowi-
ta niezalezno$¢ metropolii, co spowodowalo reakcje patriarchy mo-
skiewskiego, ktory w 1930 r. utworzyl w Nowym Jorku swoj wlasny
egzarchat. Negocjacje pomiedzy patriarchatem i metropolia wszcze-
te w 1930 r. wznowione zostaly nastepnie w latach 1944—1946. Na-
stepca Platona, metropolita Teofil, nawigzal w 1935 r. kontakt z gru-
pa KoSciola synodalnego. W 1946 r. podczas synodu w Cleveland
pieciu (sposréd dziewieciu obecnych) biskupéw, wraz z mniejszoScig
delegatow z poszczegbélnych parafii, postanowilo pozosta¢ pod jurys-
dykcja Kosciola synodalnego; natomiast czterech pozostatych bisku-
pow wraz z metropolita Teofilem, oraz wiekszoscia delegatow po-
wzielo decyzje poddania sie Patriarchatowi Moskiewskiemu, pod wa-
runkiem zachowania pelmej autonomii. Nie uzyskawszy zgody pa-
triarchy Aleksego (ktéory domagal sie m. in. prawa mianowania
biskupéw w Ameryce), utworzyli oni grupe catkowicie niezalezng.l?
Dazenia metropolii amerykanskiej do uzyskania statusu Kosciola au-
tokefalicznego zostaly uwienczone sukcesem dopiero 10IV 1970 r.,
mocg decyzji patriarchy Moskwy Aleksego, ktéry pomimo opozycji
patriarchy Atenagorasa dokonal aktu proklamacji autokefalii ame-
rykanskiej i zatwierdzil metropolite Ireneusza (J. D. Bekisz, ur. 1892)
jako glowe KosSciola prawoslawnego w Ameryce. Decyzja podjeta
przez Patriarchat Moskiewski odnos$nie do organizacji diaspory pra-
wostawnej stala sie przyczyna wzrastajacego napiecia pomiedzy
Drugim i Trzecim Rzymem, oburzenia i silnej opozycji zwlaszcza ze
strony Kosciola synodalnego oraz przedmiotem wielu kontrowersji.!!

* Na ten temat por. A. Kazem-Bek, Histoire et situation présente du schisme
parisien, Istina, 16 (1871) 94—117.

i A, A, Bogolepov, Towards an American Orthodox Church, New York 1963;
tenze, The Historical Road of the American Metropolia, Diakonia, 5 (1970 5. 162—167.

i Por. 1. Doens, Un pas vers l'unité de I'Orthodoxie aux Etats-Unis, Irénikon, 43
(1970) s. 279—289, tenze, Autour de l'autocéphalie de I’Eglise orthodoxe en Amérigue,
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4. Jurysdykcja Patriarchatu Moskiewskiego (w 1970
r. liezyta ok. 70 parafii). Cze$é parafii rosyjskich, pragnac pozostat
w bezposéredniej fgcznosci z Patriarchatem Moskiewskim utworzyla
odrebng grupe jurysdykecyjna. Wedlug oficjalnych danych po dru-
giej wojnie $wiatowej do 1958 r. pod jurysdykcje te przeszlto 7 bis-
kupéw.12 Od 14. I. 1963 egzarcha Patriarchatu Moskiewskiego dla
Europy zachodniej jest abp Antoni (Bloom) rezydujacy w Lon-
dynie. W Stanach Zj., od czasu udzielenia KoSciolowi amerykanskie-
mu autokefalii (10 IV 1970) przez Patriarche Aleksego, zniesiony zo-
stal istniejacy od 1930 r. egzarchat Patriarchatu Moskiewskiego; po-
zostal tylko jeden biskup przy katedrze §w. Mikolaja w Nowym
Jorku jako przedstawiciel Patriarchatu oraz te parafie, ktére tym-
czasowo pragng pozosta¢ pod jego jurysdykcja. W przeciwienstwie
do jurysdykeji paryskiej grupa ta przez dluzszy czas zachowywala
duzg rezerwe w stosunku do KoSciota katolickiego.

Dotychczasowe wysitki rozwigzania problemu jednosci eklezjal-
nej poszly zasadniczo w trzech kierunkach:

1.° Wedlug opinii niektérych prawoslawnych (zwlaszcza podlega-
jacych jurysdykeji rosyjskiej w Ameryce oraz z archidiecezji syryj-
skiej) do krajow zachodnich nalezy zastosowaé¢ historyczny schemat
jedno$ci narodowej i religijnej. Skoro Kosci6l byt grecki w Grecji,
rosyjski w Rosji, powinien on sta¢ sie francuski we Francji i ame-
rykanski w Ameryce. Poniewaz nie jesteSmy juz ani Rosjanami ani
Grekami — twierdzg oni — nalezy zatem przetlumaczyé¢ teksty li-
turgiczne na poszczegolne jezyki nowozytne, wyeliminowaé niezdro-
wy nacjonalizm, tak aby prawoslawni réznego pochodzenia stali sie
jednym Kosciolem w kazdym z krajéw zachodnich. Jakkolwiek roz-
wigzanie to wydaje sie logiczne i sluszne, w gruncie rzeczy jednak,
zdaniem wielu prawostawnych, okazuje sie falszywe. Prawoslawie
nie moze byé religia krajow zachodnich w tym samym znaczeniu,
w jakim bylo ono religia Grecji czy Rosji.W Starym Swiecie pokry-
walo sie ono do pewnego stopnia z kultura narodowa, natomiast
na Zachodzie, zwlaszcza w Ameryce Péinocnej, cala kultura znaj-
duje sie pod znakiem pluralizmu religijnego; wskutek tego religia
nie moze wecieli¢ sie totalnie w kulture, tym bardziej, ze jest to
Irénikon, 43 (1970) s. 437—448; B. D. Dupuy, L’Orthodoxte sur les voies de son unité,
Istina, 16 (1971) s. 37—44; C. Andronikof, Unité et polycéphalie: La crise de la diaspo-
ra orthodoxe, Istina, 16 (1971) s. 45—57; A. Joos, L'autocéphalie et l'autonomie
ecclésiales d'aprés de récents documents du patriarchat de Moscou, Irénikon, 44
(1971) s. 23—38; A. Schmemann, A Meaningful Storm. Some Reflections on Auto-
cephaly, Tradition and Ecclesiology, St. Vladimir’'s Theological Quarterly, 15 (1971)
5. 3—27; tamze s. 42—80 oficjalne dokumenty dotyczjce autokefalii Kosciola prawo-
slewnego w Ameryce.

2 Die Russische Orthodoxe Kirche, ihre Einrichtungen, thre Stellung, thre Tid-
tigkelt, Moskau 1958, s. 42.
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kultura naznaczona pietnem daleko posuniefego procesu sekulary-
zacji. Problemu jednosci koscielnej nie sposéb rozwigzaé przy po-
mocy samego uzytku jezykéw zachodnich w liturgii. Przywigzanie
wielu prawostawnych (nawet urodzonych w krajach zachodnich) do
narodowych form prawoslawia mozna w pewnej mierze wytluma-
czy¢ tym, ze przynajmmniej w tych formach prawoslawie usiluje za-
chowaé co$ ze swego egzystencjalnego zwiazku z kulturg i cato-
ksztaltem zycia, ktorego nie znalazlo na Zachodzie. Z tych wzgle-
dow cigglosé z tradycjami narodowymi pozostanie jeszcze przez diu-
gi czas jednym z istotnych warunkow egzystencji Kosciota prawo-
stawnego na Zachodzie, chroniacym go od niebezpieczenstwa zbyt
radykalnego pograzenia sie w sekularystycznej kulturze zachodniej.

2.° Druga, nacjonalistyczna koncepcja jedno$ci opiera sie na prze-
konaniu, ze jednos¢ ta (z powodu wzajemnej alienacji religii i kul-
tury) jest niemozliwa do zrealizowania i nie nalezy zbytnio o nia
zabiegaé. Poglad ten wyrasta z nacjonalistycznego pojecia roli Kos-
ciola, ktéra miataby polegaé ma zachowywaniu ,,wiary ojcow”. Jej
zwolennicy rekrutujg sie¢ przewaznie z archidiecezji greckiej oraz
rosyjskiej jurysdykeji synodalnej. Wedlug A. Schmemanna kon-
cepcja ta nie rozwiazuje roéwniez problemu jedno$ci Kosciola. Zada-
niem prawoslawia nie jest zachowywanie czy uwiecznianie tozsa-
mosci narodowej greckiej badz rosyjskiej. Rola greckiej czy
rosyjskiej formy prawoslawia polega na zachowaniu jego prawdzi-
wych, istotnych i powszechnych wartosci. Element narodowy nie
posiada warto$ci sam w sobie. Prawostawie nie moze opieraé sig¢ na
naturalnej solidarnosci i pokrewienstwie ludzi pochodzacych z tego
samego narodu czy strefy geograficznej. Predzej czy pdiniej pre-
sja praw socjologicznych skazalaby je na $mier¢.13

3.° Trzecia préba rozwiazania problemu jednosci, o charakterze bar-
dziej teologicznym, akcentuje przede wszystkim konieczno$é wlasci-
wego zrozumienia samej idei jedno$ci i ,katolickosci” Kosciola
w jego wierze i tradycji. Nie chodzi o jedno$é czy wspodliprace po-
miedzy réznymi jurysdykcjami, ani o Kosciét! ,zjednoczony”,
lecz po prostu o jeden Kosciol prawostawny. Wedlug tej kon-
cepeji sytuacja bez precedensu Ko$ciola prawoslawnego na Zacho-
dzie wymaga, przynajmniej prowizorycznie, organicznej cigglosei
z kulturami narodowymi (w ktorych wyrazilo ono katolicko$é swej
wiary i zycia), a réwnoczesnie osiggniecia jedno$ci kanonicznej.
A. Schmemann widzi mozliwo$é zrealizowania prawdziwej jednosci
Kosciola jedynie na drodze powrotu do tej tradycji doktrynalnej
i kanonicznej, ktora opiera sie na jednoSci calego episkopatu (epis-

1 Problems of Orthodoxy in America. The Canonical Problem, St. Viadimir's
Seminary Quarterly, 8§ (1964) nr 2, s. 67—83, zwlaszcza s. T8—T9.
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copatus unus est), jedno$ei z biskupem (Ecclesia in episcopo), oraz na
jednoéci poszezegélnych parafii ze sobg w obrebie danej diecezji.l!

W formie najbardziej ostrej zagadnienie jednoS$ci wystepuje
w Ameryce Pélnocnej, gdzie na przeszlo 2 miliony prawoslawnych
z ponad 40 biskupami istnialo do niedawna przynajmniej 18 jurys-
dykcji narodowych. Nic dziwnego, ze tam powstaly pierwsze proby
przezwyciezenia wielowiekowego izolacjonizmu narodowego, za-
przestania malostkowych sporéw jurysdykeyjnych wsréd hierarchii
oraz przywrbcenia idei przewodnictwa (leadership). Przezwycieze-
nie istniejacej sytuacji dokonuje sie nie przez odrzucenie wartoSci
i dorobku poszezeg6lnych Ko$cioléw, lecz przez nadanie im ,kato-
lickiego” 1 uniwersalnego znaczenia.

Wielu prawostawnych réznych jurysdykeji jasno zdaje sobie spra-
we z tego, ze obecne rozezlonkowanie i rozbicie poszezegélnych grup
narodowych opéZnia jedynie wewnetrzny rozwéj prawostawia na
Zachodzie oraz wymowe jego Swiadectwa. Przesadny nacjonalizm
stal sie powodem wielu odejsé od KoSciola zwlaszeza wiréd miodego
pokolenia, wychowanego w kulturze zachodniej. Prawoslawne sto-
warzyszenia mlodziezowe w diasporze zywo uSwiadamiaja sobie pa-
laeg konieczno$é zblizenia i wspélpracy pomiedzy poszczeg6lnymi
ugrupowaniami. W 1953 r. zalozone zostalo miedzynarodowe stowa-
rzyszenie Syndesmos, w ktérym wspoélpracuja grupy miodziezy pra-
woslawnej z réznych krajow. W 1954 r. w Stanach Zj. powstala ra-
da mlodziezowa skupiajaca przedstawicieli wielu grup prawoslaw-
nych (Council of the Orthodox Youth Leaders of the America).
W Nowym Jorku pod kierownictwem biskupa greckiego od 1960 r.
zbiera sie komitet biskupéw prawoslawnych reprezentujacych pra-
wie wszystkie jurysdykeje narodowe (Standing Conference of the
Orthodox Camnonical Bishops). Coraz bardziej palgeym zagadnieniem
staje sie przygotowanie ogolnoprawostawnego synodu w Ameryce,
ktéry by przygotowal droge do prawdziwej jedno$ei Kosciola pra-
woslawnego, wolnej od ekskluzywnego i ciasnego etnocentryzmu.
Zagadnienie relacji miedzy Kosciolami prawoslawnymi, autokefalii
i autonomii w KoSciele prawostawnym bylo réwniez przedmiotem
obrad konferencji ogélnoprawostawnych (trzy na Rodos w latach
1961, 1963, 1964, czwarta w Belgradzie 1966, pigta w Chambésy
k. Genewy 1968), ktérych zadaniem bylo ustalenie tematéw dla
przyszlego soboru calego prawoslawia. Sprawa diaspory jest jed-
nym z gtéwnych probleméw domagajacych sie rozwigzania na przy-
sztym soborze ogélnoprawostawnym. Organizacja diaspory jest nie-
zbedna, a zarazem niezwykle skomplikowana, ze wzgledu na do-
tychezasowa strukture KoSciola prawostawnego, Zamiast by¢ w spo-

14 Tamie, s. T9—835.
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s6b szczegdlny miejscem otwarcia sie prawoslawia na problem eku-
meniczny, diaspora prawoslawna stala sie miejscem zmagania
o wplywy, w ktérym ukazuja sie ze szczegdlna ostro§cig linie po-
dzialu pomiedzy Drugim a Trzecim Rzymem. Nic dziwnego, ze w ta-
kiej sytuacji teologowie prawoslawni przebywajacy w diasporze
apelujg do $wiadomoSci og6lnoprawoslawnej o gruntowne przemy-
Slenie pewnych zasad, ktére moglyby ulatwié juz teraz, w okresie
przedsoborowym, przezwyciezenie istniejagcych trudnosei. O. Clé-
ment widzi potrzebe uznania w tym celu przez wszystkie KoScioly
prawostawne pieciu nastepujacych zasad:

1° Definitywne rozwigzanie problemu diaspory nalezy do soboru
ekumenicznego. Diaspora jest fenomenem historycznym relatywnie
nowym, nie posiadajacym precedenséw kanonicznych, interesuja-
cym wszystkie KoScioly prawostawne; moze on znalezé rozwigzanie
pokojowe jedynie na drodze wspolpracy, ogblnej zgody i porozu-
mienia.

2° Wszelka jednostronna decyzja powzieta przez jeden z Kosciotow
autokefalicznych w sprawie organizacji diaspory powinna by¢ uzna-
na jako tymczasowa. W czasie refleksji przedsoborowej wszystkie
Koscioty powinny uczestniczyé w braterskim dialogu ma ten temat,
nie narzucajac innym swego rozwigzania.

3° Wlasciwe rozwigzanie problemu diaspory domaga sie dopuszcze-
nia do glosu samej diaspory. W fazie przygotowania soboru wszys-
cy czlonkowie diaspory, bez wzgledu na swoja przynalezno$é ju-
rysdykeyjng, powinni otrzymaé nie tylko prawo, lecz réwniez obo-
wigzek wyrazenia swojego zdania, uczestnictwa we wspélnych po-
szukiwaniach oraz we wspé6lnej Eucharystii. Przygotowanie soboru
powinno odbywaé sie w atmosferze ogélnego ,rozejmu jurysdyk-
cyjnego” w diasporze prawoslawnej prowadzac do coraz liczniej-
szych spotkan, momentow zbieznoS$ci i wspélpracy ponad linig po-
dzialéw. Réznego rodzaju inicjatywy powstajace oddolnie nie po-
winny prowadzi¢ do odciecia sie od biskupéw, lecz do wzajemnej
wspoipracy.

4° W razie szczegblnie ostrego kryzysu w danym regionie, inicjaty-
we zbadania sprawy oraz pojednania powinny podjaé Koscioly
mniej bezposrednio zaangazowane w konflikcie, zawsze jednak po-
zostawiajgc ostatnie stowo soborowi. Tak np. w sprawie autokefalii
amerykanskiej, w ktorej Sciera sie prawoslawie sfowianskie i grec-
kie, role pojednawcza mogiby odegra¢ Patriarchat Antiochenski
oraz Koseciél rumunski.

5° Wszelka organizacja diaspory, zwlaszcza za§ w Europie Zachod-
niej (na terytorium Patriarchatu Rzymskiego) powinna dokonywact
sie w duchu ekumenicznym. Nie chodzi o stworzenie uniatyzmu pra-
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wostawnego, lecz o znalezienie takich otwartych form, ktére pozwo-
lityby prawostawiu odegraé role zaczynu w stuzbie Ko$ciola nie-
podzielonego.

Przygotowanie soboru w oparciu o powyzsze zasady pozwoliloby
nada¢ diasporze organizacje zréznicowana i skoordynowang, w kt6-
rej kazdy odnalazlby swoje miejsce.!> Cala donioslosé wypowiedzi
0. Clément zrozumieé¢ mozna jedynie w S$wietle obecnego statusu
diaspory. Jakkolwiek przebywaja w niej najlepsi teologowie prawo-
stawni, dotychczas nie wzieto nalezycie pod uwage ich uczestnictwa
w przygotowaniu soboru.

lll. SYTUACJA PASTORALNO-LITURGICZNA

W krajach zachodnich prawoslawie zetknelo sie z tak gleboka
dychotomia kultury i religii, jakiej nie doswiadezylo dotad na swej
drodze dziejowej. Do XX w. bylo przyjmowane przez cale narody
i weielalo sie w ich kulture; czynnik religijny i narodowy stapialy
sie w jedna calo§¢. W krajach rdzennie prawostawnych kultura ta
stanowila element nieodlaczny od samego prawostawia, dazacego do
ogarniecia i usSwiecenia caloksztaltu zycia (tzw. ocjerkowlenija ziz-
ni) we wszystkich jego przejawach. Tymczasem na Zachodzie, zwia-
szcza w Ameryce (wskutek tzw. american way of life) po raz pierw-
szy w swych dziejach Kosciél prawoslawny stanal przed koniecz-
noscig istnienia w obrebie kultury zachodniej gleboko zsekularyzo-
wanej i catkowicie mu obcej, wprawdzie nie z racji orientalnego
charakteru prawostawia czy tez pewnych réznic etnicznych, lecz
z powodu jego specyficznej orientacji teologicznej i duchowej.

W ocenie wspoélezesnych teologéw prawostawnych sekularyzm
kultury zachodniej jest zjawiskiem zlozonym i nielatwym do prze-
analizowania we wszystkich jego aspektach. Najczesciej rozumieja
go jako catkowita autonomie zycia jednostki i spoleczenstwa w sto-
sunku do religii, jej wartosci i wymagan. Jest to, wedlug nich, ra-
dykalne rozgraniczenie pomiedzy religijnym i $wieckim sektorem
zycia, Zwracaja oni jednak uwage, ze sekularyzm niekoniecznie mu-
si byé antyreligijny; wrecz przeciwnie, moze nawet podkresla¢ po-
trzebe religii i respektowaé ja, jednakze koegzystencja taka nie
zmienia samego faktu dychotomii religii i zycia. W przeswiadczeniu
prawostawnych sekularyzm jest szczegélna choroba spoleczenstwa
i kultury zachodniej. Jest §wiatopogladem, a konsekwentnie pew-
nym stylem zycia, ktéry zaprzecza potrzebie, a nawet samej mozli-
wosci powigzania podstawowych przejawow egzystencji czlowieka
mnt, Tous, préparons ensemble le Concile, Contacts, 23 (1871) nr T8,
s. 395—422, zwlaszcza s. 410—413.
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z wiarg religijna. Swiecka sfere zycia uwaza sie za calkowicie auto-
nomiczna, tj. rzadzgca sie wlasnymi zasadami, motywami i warto-
Sciami, czesto obeymi duchowi Ewangelii.

Zdaniem A. Schmemanna, na gruncie amerykanskim sekularyzm
posiada pewne cechy specyficzne: nie jest on antyreligijny ani atei-
styczny — wrecz przeciwnie, implikujac pewien okreslony poglad
na religie, jest swego rodzaju sekularyzmem religijnym. Stanowi on
swoista filozofie religii i zycia; na swdj sposéb akceptuje religie,
rownoczesnie za$§ nie uznaje jej prawa do ksztaltowania calego zy-
cia czlowieka i w pewnym sensie podporzadkowuje ja sobie. Reli-
gia jest mu pomocna w osigganiu jego witasnych celéw; on sam wy-
znacza jej funkcje, skoro za§ funkcja ta zostanie przyjeta, obdarza
dang religie uznaniem i prestizem. Tym tlumaczy sie chyba para-
doksalny w Ameryce fakt rozprzestrzeniajacego sie sekularyzmu
posréd wzrastajacej religijnosei.

Sekularyzm kultury zachodniej stal sie jedna z przyczyn glebo-
kiego kryzysu prawostawia na Zachodzie. Ujmujac rzecz nieco sche-
matycznie Schmemann wyjasnia dalej, ze sekularyzm redukuje
w pierwszym rzedzie osobe ludzka, jej Zycie i religie do historii
i socjologii. Redukcja historyczna prowadzi z kolei do relatywizmu:
uwaza sie, ze to co bylo prawdziwe w przeszioSci moze juz nie by¢
prawdziwe dzisiaj i odwrotnie, za samo pojecie prawdy jest uwarun-
kowane czysto historycznie. Redukcja socjologiczna ezyni czlowieka
calkowicie zdeterminowanym przez jego otoczenie, idee, idealy i za-
chowanie. Sekularystyczna redukcja osoby ludzkiej pociaga za soba
z koniecznosci réwniez redukeje parafii do organizacji, administra-
cii, troski o byt materialny, aktywno$ci spolecznej, praw i obowiaz-
kéw. Parafia przestaje byé wspélnota rdzennie religijng w stuzbie
Kosciota. To raczej Koéeiél staje sie stuga sekularystycznej parafii
i jej interes6w. Religia zostaje zredukowana do roli narzedzia: ,,po-
maga” w organizacji parafialnej, ktéra zastepuje sam Ko§ci6l.1?

Wedlug przekonania prawostawnych cala tradycja prawoslawia,
jego wizja Boga, $wiata i czlowieka jest nie do pogodzenia z sekula-
rystyczng koncepcjg religii. Kosciol prawoslawny nie wyrzek! sie,
ich zdaniem, dgzenia do przetwarzania calego zycia ludzkiego i ca-
tej kultury, uwazajac to za swoja istotna funkcje. Duchowy kryzys
prawostawia (zwlaszeza w Ameryce) polega gléwnie na tym, ze po-
mimo swej nieustepliwodei w stosunku do sekularyzmu, prawostaw-

13 Problems of Orthodoxy in America. The Spiritual Problem, St. Vladimir’s Se-
minary Quarterly, 9 (1865) nr 4, 171—193, zwlaszcza s. 173—174. Schmemann przy-
tacza charakterystyczne wyrazenia o zabarwieniu sekularystycznym: ,,pomocng
jest rzeezg (it helps) modli¢ sie, uczeszcza¢ do kodciola.. mieé w ogole jakas re-
ligie"” (,,...and I don’t care what it may be.. i wcale mnie to nie obchodzi co to

za religia"” — jak o$wiadczyl kiedy§ prezydent Eisenhower).
7 Tamze, 8. 177—186.
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ni stopniowo i pod$wiadomie poddaja sie jego wplywom. Tu wias-
nie tkwi korzen wielu trudno$ci i palacych probleméw, z ktérymi
zmaga sie dzisiaj heroicznie prawoslawie zachodnie. W ciggu minio-
nych stuleci byla to walka o przetrwanie najazdoéw tatarskich i nie-
woli tureckiej; obecnie jest to wysitek konfrontacji ze S$wiatem
wspblezesnym (le monde moderne, the modern world). Podczas gdy
jedni sposréd prawostawnych radykalnie przeciwstawiaja sie za-
chodniemu stylowi zycia (amerykanizacji w szczego6lno$ci), inni ak-
ceptuja go we wszystkim, ze szkodg dla istotnych elementéw pra-
woslawia.

Na tle konfrontacji prawostawia z sekularyzmem zachodnim p r o-
blem liturgiczny ukazuje sie w calej swej ostrosci. W swie-
tle tradyecji prawostawnej liturgia jest Srodkiem par excellence
uswiccania egzystencji ludzkiej; wynika to z faktu potencjalnego
przemienienia i przebostwienia calego zycia czlowieka (a nie tylko
jego sfery duchowej) przez wecielenie, §mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa. De facto jednak liturgia przestala byc¢ $cifle powiazana
z zyciem w jego calofci. Stalo sie tak w duzej mierze pod wplywem
sekularystycznej filozofii i zachodniego stylu zycia, Zmienilo sie ra-
dykalnie samo rozumienie liturgii. Dotad liturgiczne dosSwiadczenie
prawoslawia wyrazalo sie zdecydowana wola ksztaltowania zycia;
stanowilo odpowiedZ na pytanie: co liturgia méwi o czlowieku i jego
zyciu, jakie posiada znaczenie dla jego dzialalnoSci, czasu oraz sto-
sunku do drugiego czlowieka. Pod wplywem zachodniego stylu zy-
cia religia i liturgia stala sie w wielu wypadkach coraz bardziej
sprawa zobowiazania i dobrej reputacji, kwestia zadowolenia z piek-
nej §wiatyni i okazalych ceremonii. Zatracilo sie natomiast rozumie-
nie liturgii jako ustawicznego wezwania do przemiany calego zycia.
Owszem, liturgia weigz uwazana jest za bezsprzeczne centrum zycia
Kosciola, de facto jednak, wedlug okreslenia Schemanna, jest to
»centrum bez peryferii, serce bez zadnej kontroli nad cyrkulacja
krwi, ogienn mie majacy nic do oczyszczenia i strawienia” 18, Pobu-
dowane wielkie i wspaniale Swiatynie, w ktérych ludzie modla sie
coraz mniej...

Wielu myélicieli prawostawnych na Zachodzie zdaje sobie sprawe,
ze choroby tej nie ulecza same tlumaczenia tekstow liturgicznych
na jezyki zachodnie, gdyz zrodlem kryzysu mie jest tylko bariera
jezykowa, czy konserwatyzm lingwistyczny prawoslawia. Przyjaw-
szy inny sposéb patrzenia na zycie, czlowiek wspoélczesny nie ro-
zumie juz samego jezyka Kosciola, jego obrzedéw i sensu liturgii.
7 drugiej strony jednak prawostawni sa przekonani, ze jedynie li-
turgia moze przyczyni¢ sie do przywrocenia czlowiekowi zdolnosci

% Problems of Orthodoxy in America. The Lilurgical Problem, St. Vladimir's
Seminary Quarterly, 8 (10684) nr 4, s. 164—185, cyt. s. 175.
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glebszego spojrzenia na rzeczywistos¢ i przezwyciezenia btedow se-
kularyzmu. W tym celu usiluje sie polozyé gléwny nacisk na nau-
czanie liturgiczne, regularne wyjasnianie jezyka liturgicznego oraz
inicjacje w misterium liturgii Kosciola. Réwnoczeénie dazy sie
do tego, aby nauczanie to bylo czyms$ przeciwnym do powierzchow-
nej symbolicznej interpretacji rytow, ktéra sprzyja jedynie mental-
no$ci sekularystycznej. Dostrzega sie réwniez konieczno$é wyzwole-
nia liturgii zwlaszcza z plytkiego symbolizmu XIV w., ktory przy-
tloczyl trzezwy, autentyczny symbolizm XI-wieczny. Chodzi przede
wszystkim o u$wiadomienie implikacji zawartych w liturgii dla ca-
tego zycia. W perspektywie powaznego nauczania ,liturgia przestaje
byé jedynie czcigodnym, dawnym, barwnym i pieknym rytem, a sta-
je sie sprawa niestychanie powazna: nagle cale moje zycie jest za-
kwestionowane..., liturgia objawia mi, kim jestem, co mi dano..
ujawnia wyobcowanie calego mego zycia z Boga”.!® Zadanie nau-
czania liturgicznego polega na wyjasnianiu chrzedcijanskiego stylu
zycia i chrzescijanskiej filozofii zycia zawartej w liturgii. Wedlug
Schmemanna nauczanie to musi by¢ poniekad stworzone z niczego,
gdyz dotad nie istnialo ono w prawostawiu; jego zdaniem, ani w teo-
logii, ani w poboznosci nie zwracano uwagi na ten egzystencjalny
aspekt liturgii.20

W ostatnich latach coraz czeSciej pojawia sie w prawostawiu za-
chodnim pytanie, w jaki sposéb liturgia moglaby staé sie na nowo
centrum promieniujacym na cale zycie chrze$cijanskie. Postuluje
sie, aby byla ona prawdziwie wspo6lng akcja kaptana i ludu, W tym
celu niektérzy domagaja sie np. odciazenia ikonostasu oraz gloénego
recytowania tekstu calej anafory wraz z epikleza. Wedlug O. Clé-
ment jednym ze skandaléw wspolczesnego prawosiawia jest fakt, ze
z powodu swego zakrycia przed ludem epikleza zostala zapoznana,
gdy tymczasem teologowie rozwijaja in abstracto pneumatologie sa-
kramentalna. Aby liturgia mogla sta¢ sie wspo6lng akcja, lud powi-
nien braé¢ w niej udzial, m. in. przypieczetowujac epikleze potréj-
nym ,,Amen” 2!

Rownoczeé$nie dazy sie do tego, aby odrodzenie liturgiczne skon-
centrowaé woké6t sakramentu chrztu i eucharystii. Na pierwszym
miejscu chodzi o przywro6cenie poboznosci baptyzmalnej, o udziela-
nie chrztu w zgromadzeniu eucharystycznym, o nauczanie baptyz-
malne w $wietle nowotestamentalnej metanoi. Nastepnym etapem
jest odrodzenie poboznos$ci eucharystycznej, zwlaszcza za§ przywro-
cenie wlasciwego znaczenia komunii §wietej, ktora stala sie religij-

1 Tamzie, s. 177.

® Tamze, s. 177—178.

# O, Clément, jw. s. 404. Por. A. Van der Mensbrugghe, Has the Eastern Ortho-
dox Liturgical Tradition Relevance for Modern Man?, Diakonia 4 (1969) s. 90—106.
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nym obowiazkiem dokonywanym raz w roku, indywidualnym aktem
pobozno$ci catkowicie wyizolowanym z liturgii. W tym kontekscie.
O. Clément zwraca uwage na inny skandaliczny dla prawostawia
fakt, ze teologowie rozprawiaja o ,eklezjologii eucharystycznej”,
gdy tymczasem w czasie liturgii niedzielnej — z nielicznymi wyijat-
kami — najcze$ciej nikt nie przystepuje do Komunii.?> Gleboki roz-
dzwiek miedzy liturgia, teologia i poboznoscia, cechujacy dzieje Kos-
ciola po okresie patrystycznym jest, zdaniem Schmemanna, jednym
z najbardziej palacych probleméw w obrebie wspélczesnego prawo-
stawia. Poniewaz korzenie obecnego kryzysu maja raczej charakter
teologiczny i duchowy, nie moze uleczy¢ go sama reforma liturgicz-
na. Gléwne zadanie polega raczej na ponownej integracji liturgii,
teologii i poboznoSci. Liturgia jako pelny, caloiciowy wyraz i wy-
pelnienie wiary KosSciota musi staé si¢ na nowo zrodiem teologii (lo-
cus theologicus). Powazna reforma liturgiczna zaklada na pierw-
szym miejscu wilasciwg wizje samej liturgii oraz jej nierozerwal-
nego zwigzku z teologia i poboznoscia. Nie dziwnego, ze od szeregu
lat — pomimo powszechnego braku zrozumienia dla tej sprawy
wsréd prawostawnych — Schmemann nawoluje do opracowania
teologii liturgicznej (liturgical theology). W jego ujeciu
nie jest ona odrebna dyscypling teologii, ktérej specyficznym przed-
miotem bylaby liturgia jako taka (teologia liturgii), ani redukeja
teologii do liturgii, lecz powolng i cierpliwa reintegracja liturgii,
teologii i poboznos$ci w jedna harmonijna caloéé; jest odezytywaniem
yteologii” zawartej w liturgii i ujawniajacej sie przez liturgie, ktore
domaga si¢ nowych metod i sposobow bardziej zgodnych z duchem
prawostawia.2?

Sporo uwagi poSwiecono rowniez na Zachodzie problemowi jezy-
ka liturgicznego podkreslajac, ze nie wystarczy samo tlumaczenie
starych tekstow liturgicznych, gdyz sa one obce duchowi jezykow
zachodnich; potrzebne jest w pewnym sensie przetworzenie dawnej
treSci i wyrazenie jej w nowej formie. W wielu $rodowiskach na
Zachodzie odprawia sie liturgie bizantynska $w. Jana Chryzostoma
przelozona na jezyki narodowe. W licznych regionach amerykan-
skich sprawuje sie liturgie w dwoéch jezykach. Poszczegodlne jurys-
dykcje (z wyjatkiem Grekow) nie tylko pozwalaja na uzytek jezy-
ka angielskiego w liturgii, ale de facto coraz czeSciej nim sie postu-
guja (zwl. archidiecezja syryjska). We Francji niektérzy prawo-
stawni poszli jeszcze dalej i wprowadzili stara liturgie rzymska i ga-
lijska wlaczajac do niej epikleze. Gdy w 1937 r. grupa staroka-
tolikéw francuskich pod kierownictwem bpa Louis-Charles Win-

% 0. Clément, jw. s. 404,
8 Liturgical Theology, Theology of Liturgy, and Liturgical Reform, St. Vla-
dimir’s Theological Quarterly 13 (1969) s. 217—224.
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naert (1880—1937) zostala przyjeta do Kosciola prawoslawnego,
pozwolono jej nadal postugiwaé sie rytem zachodnim (poczatkowo
grupa ta podlegala jurysdykeji Patriarchy Moskiewskiego, w ostat-
nich latach uniezaleznila sie w duzym stopniu pod kierownictwem
o. Ewgrafa Kowalewskiego). Rowniez bp Alexis van der Mens-
brugghe (jurysdykcja Patriarchy Moskiewskiego) wprowadzit analo-
giczny sposob sprawowania liturgii dla prawostawnych rytu zachod-
niego. Podobny ruch istnieje takze w Stanach Zj.

Cheace zapobiec poglebiajacemu sie rozdwojeniu miedzy teologia
a stanem faktycznym, niektérzy prawoslawni podkre§laja koniecz-
nos$¢ przeksztalcenia parafii w 2zywa eucharystyczna
wspblnote wierzacych. Sadzg oni, ze przyszlosé nalezy do wspdlnot
parafialnych (mniejszych i liczniejszych niz obecne parafie), w kté-
rych sprawowanie eucharystii wigzaloby sie réwnoczeénie z przezy-
ciem ludzkiego braterstwa (na wzér agap w Kosciele pierwotnym)
i ktore potrafilyby ustrzec sie przed niebezpieczenstwem ghetta.
Nowego rozwigzania domaga sie nie iylko dotychczasowa struktura
parafialna, lecz réwniez diecezjalna. ,,Céz znaczy biskup na jedno
miasto — zapytuje O. Clément — skoro nie chodzi juz o dawna ci-
vitas rzymska, ani o miasto o Sredniej donioslo$ci z péZniejszych
czasow chrzescijanstwa, lecz o gigantyczne wprost aglomeraty, z kto-
rych kazdy posiada czasem tyle ludnosci, co caty kraj? Jeéli chcemy,
aby biskup nie byl administratorem, lecz ojcem, ktorego obecno$é jest
wyczuwalna, czyz nie nalezy uwazaé wielkiego wspélezesnego mia-
sta raczej za prowincje metropolitalng niz za zwykla eparchie”?.®!

Dazenie do stworzenia prawdziwych wspélnot parafialnych wiaza
niektérzy z potrzeba zastosowania nowych sposobow rekrutacji kle-
ru, lacznie z mozliwo$cia wybierania przez sama wspdlnote mez-
czyzn juz zaangazowanych w zycie, ktdérzy stawszy sie przewodni-
kami malych wspélnot nie porzucaliby jednak swego zawodu.
W tym celu postuluje sie zmiane dotychczasowego sposobu naucza-
nia teologii, podkreslajac zarazem potrzebe rozumienia teologii jako
ustawicznego ,odszyfrowywania calej egzystencji w Swietle Zmar-
fwychwstania” (le déchiffrement de toute l'existence a la lumiére
de la Résurrection).2?

Ankieta zorganizowana w 1965 r. w Stanach Zj. wykazala, ze
ponad 75 procent parafian o dobrej reputacji nigdy nie czytalo
Ewangelii, zadowalajac sie fragmentami ustyszanymi w cerkwi. We-
dlug przekonania najlepszych pastoralistow prawostawnych para-
fia winna sta¢ sie ustawiczng szkola wychowania nie ograniczajaca
sie jedynie do dzieci, ale obejmujaca wszystkich dorostych. W ten
spos6b zycie chrze§cijanskie bedac ustawiczna ,,edukacjg” latwiej

M 0, Clément, jw. 5. 403.
% Tamize.


http:Resurrection).25

PRAWOSLAWIE ZACHODNIE 1463

pozwoliloby przezwyciezy¢ duza jeszcze pod tym wzgledem igno-
rancje religijna.

Prawoslawni nie ukrywaja faktu, ze sam kler prawostawny przy-
czynil sie w duzym stopniu do sekularyzacji Kosciola w Ameryce.
Wielu duchownych uleglo pokusie czysto zewnetrznego sukcesu,
mierzonego frekwencja w cerkwi, popularnoscia, sprawami parafii,
programami, zachowaniem pewnych przepisow, nie zdajgc sobie
sprawy z odejScia wielu ludzi, Z czasem przyszlo rozczarowanie,
a réwnocze$nie nastapil okres rzetelnych préb odrodzenia parafii
i wyzwolenia sie z socjologizmu. Jako glowny cel postawiono od-
nalezienie istotnej, duchowej funkeji parafii, przywrécenie w niej
absolutnego pierwszenstwa religii, zdajac sobie coraz jasniej spra-
we z tego, ze w ostatecznym rozrachunku sekularyzm jest utrata
doswiadczenia Boga zywego, ktoére zawsze bylo samym sercem re-
ligii. Kaplani prawoslawni w krajach zachodnich stoja dzi§ przed
zadaniem odnalezienia swej istotnej roli w parafii, przede wszystkim
jako ludzie gtebokiej wiary.

IV. PROBLEMY EKUMENICZNO-TEOLOGICZNE

1. EKUMENICZNE ZAANGAZOWANIE PRAWOSLAWIA ZACHODNIEGO

Rozwijajac sie dzigki nowej ekumenicznej atmosferze prawosia-
wie zachodnie stalo sie¢ z kolei doniostym czynnikiem ekumenicz-
nym, Dzieki bezposredniemu zetknieciu sie prawostawnych z chrze-
$cijaristwem zachodnim, dlugi okres duchowej izolacji prawostawia
zostal zakonczony, zapoczatkowano natomiast okres owocnej wy-
miany do$wiadczen i dialogu ekumenicznego.

W 1928 r. powstalo w Anglii Stowarzyszenie §w. Albana i Sergiu-
sza (Fellowship of St. Alban and St. Sergius), celem popierania
wzajemnego zrozumienia i wspolpracy miedzy chrzes$cijanami
Wschodu i Zachodu, a szezeg6lnie pomiedzy czlonkami Kosciola
anglikanskiego i prawoslawnego.”® Jego czlonkowie usilowali przy-
czyni¢ sie do dziela zjednoczenia nie na drodze debat teologicznych,
lecz raczej w atmosferze wspélnej liturgii (bez interkomunii), przy-
jazni 1 wymiany mys$li, zapoznajac sle ze wschodnia i zachodnig
tradycja chrzescijanska, w kontekscie wielkich probleméw ekume-
nicznych. Od 1944 r. Stowarzyszenie posiada swoje centrum w Lon-
dynie (St Basil's House, 52 Ladbroke Grove, London W. 11 2PB)
oraz od 1958 r. w Oksfordzie (House of St Gregory and St Macrina,

* Wspblnoty protestanckie ze Szwecji, Danii, Szwajcarii i Holandii oraz wspdl-

noty anglikanskie z W. Brytanli niejednokrotnie udzielaly prawostawnym pomocy
finansowej, zwlaszeza Instytutowi Teologicznemu &w. Sergiusza w Paryzu.
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1 Canterbury Road). Bedac stowarzyszeniem oddanym modlitwie,
studium i wspélnej pracy, realizuje ono do dzi§ swoj cel dostar-
czajac mozliwo$ci pogiebienia problematyki religijnej, kontaktow
osobistych, oraz uczestnictwa w liturgii eucharystycznej anglikarn-
skiej i prawostawnej. Warto zwrdcié uwage na fakt, ze wlasnie
w ramach tego Stowarzyszenia S. Bulgakow pierwszy wysunal pro-
jekt okazyjnej interkomunii miedzy anglikanami i prawo-
stawnymi. Wykazywal on, ze ,droga do ponownego zjednoczenia
Wschodu i Zachodu nie prowadzi poprzez rozgrywki miedzy teolo-
gami Wschodu i Zachodu, lecz poprzez ponowne zjednoczenie przed
oltarzem”; wedlug niego, nalezy najpierw szukaé ,przezwycigzenia
herezji w nauczaniu przez wyrugowanie herezji zycia, jaka jest roz-
bicie”, opierajagc si¢ na fakcie ,aktualnej jednosci podzielonego
Kosciola w wierze, modlitwie i sakramentach”.?7 Jakkolwiek stano-
wisko Bulgakowa spotkalo sie wowczas ze sprzeciwem zaréwno ze
sirony prawostawnych jak i anglikanéw, obeenie wielu chrzedcijan
coraz czesciej idzie w tym wlasnie kierunku.

Wiekszo$é teologow prawoslawnych nie byla przygotowana do
prowadzenia dyskusji ekumenicznych z teologami zachodnimi.
W dziedzinie mys$li teologiczno-filozoficznej prawoslawie posiadalo
niewielu mys$licieli dorownujacych poziomem wyksztalcenia wymo-
gom zachodnim, znajgcych jezyk, terminologie i sposob mys$lenia
wlasciwy chrzescijanom Zachodu. Nawet ci, co ksztalcili sie za gra-
nica (gtownie w Niemczech), lepiej znali problemy modnej w owym
czasie wiréd protestantow krytyki biblijnej, niz swoja wlasng tra-
dycje. Nic dziwnego, ze teologowie ci nie byli pewni, czy prawo-
slawie ma co$ do ofiarowania wspolczesnosci. Usitowali podtrzymy-
waé autorytet swego KosSciola, podkreslajac niezmienny charakter
jego nauki i liturgii i w ten sposéb unikali konfrontacji z palacymi
problemami 6wczesnymi.

Z tej racji postawa prawostawnych wobec problemu zjednoczenia
nie byla jednolita. Niektorzy z nich widzieli w ruchu ekumenicz-
nym zreczny chwyt Zachodu majaey na celu wchloniecie Wschodu.
Inni uwazali, ze wszystkie dyskusje doktrynalne sg czcze i bezowoc-
ne, poniewaz jedyna baza pojednania jest powszechne przyjecie
nauki pierwszych siedmiu soboréw ekumenicznych. Byli i tacy, co
wprawdzie zyczliwie ustosunkowali sie do samego ruchu ekume-
nicznego, widzac w nim przejaw wzrastajacej dobrej woli i przy-
jazni wsérod chrzescijan zachodnich, jednakze chcieli zacie$nié jego
cele do praktycznej wspolpracy w sferze wychowaweczej i spolecz-

1 By Jacob's Well (John IV, 23). On the Actual Unity of the Divided Church in
Faith, Prayer and Sacraments, Journal of the Fellowship of St. Alban and St
Sergius, nr 22 (1933) 717, cyt. 5. 16. Na ten temat por. takze jego artyku! Ways to
Church Reunion, Sobornost N. Ser., nr 2 (1935) s. 7—15.
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nej, obawiajac sie, ze dyskusje dokirynalne doprowadzilyby jedynie
do nowych przejawbw wrogosci miedzy chrzescijanami. Jedynie
niewielka mniejszo$é teologéw prawostawnych dazyla do przeba-
dania wraz z teologami zachodnimi kontrowersyjnych punktow
doktrynalnych.

Wiaczenie Kosciola prawostawnego do dyskusji ekumenicznej
oraz do wspolpracy z Zachodem w rozwigzywaniu zagadnieni spo-
tecznych, politycznych i filozoficznych przypadlo w udziale gtoéwnie
emigrantom rosyjskim.*® Czolowi przedstawiciele rosyjskiego rene-
sansu zyczliwie ustosunkowali sie do powstajacego ruchu ekume-
nicznego. Miedzynarodowe konferencje ekumeniczne byly znakomi-
ta okazja do zapoznania wspélnot chrzescijanskich na Zachodzie
z nauka i zyciem Kosciola prawostawnego. Nie mogli oni jednak
oficjalnie reprezentowaé¢ Kosciola prawoslawnego w ruchu ekume-
nicznym z racji geograficznego odciecia od caloSci swiata prawo-
stawnego; glos ich posiadal jedynie warto$¢ osobistego Swiadectwa
1 autorytetu.

Pierwsze wystapienie teologéw rosyjskich w skali miedzynaro-
dowej mialo miejsce w 1925 r. w Sztokholmie, gdy profesorowie
N. Arseniew i N. Glubokowski zostali zaproszeni na inauguracyjna
konferencje ruchu zjednoczeniowego ,Zycie i Dziatanie” (Life and
Work). Liczniejsza delegacja pod kierownictwem greckiego metropo-
lity Germanosa (w latach 1922—1951 egzarcha Patriarchy Ekume-
nicznego w Europie Zachodniej) uczestniczyta w konferencji ,,Wiary
i Ustroju” (Faith and Order) w Lozannie (1927). Ko$cioly wschodnie
reprezentowane byly przez 22 teologéw z réznych oSrodkéw prawo-
stawnych, przewaznie z Grecji. Trzech teologéw rosyjskich: metro-
polita Eulogiusz, S. Bulgakow i N. Arseniew zostalo wybranych na
czlonkow konferencji. Teologowie greccy mieli na uwadze jedynie
praktyczng wspélprace z chrzeScijanami na Zachodzie, nieufnie na-
tomiast odnosili sie do wszelkiej dyskusji doktrynalnej. Natomiast
teologowie rosyjscy, zwlaszceza za§ O. Bulgakow, pomimo roznych
sprzeciwow odwaznie dazyli do przedyskutowania najbardziej {rud-
nych lecz doniostych probleméw dzielacych prawoslawie od koscio-
Iow reformowanych (natura Kosciola, sakramenty Swiete, odkupie-
nie, kult Matki Bozej).

W 1937 r. liczna delegacja teologow rosyjskich brata rowniez
udzial w konferencji ekumenicznej w Olksfordzie (Life and Work)
oraz Edynburgu (Faith and Order). Uczestniczyli w nich m. in.
metropolita Eulogiusz, N. Bierdiajew, S. Bulgakow, S. Fiedotow, G.
Florowski, N. Aleksiejew, A. Kartaszow, B. Zienkowski, B. Wyszie-
stawcjew, L. Zander, N. Zernov. W obradach konferencji w Amster-

% Por, Zernov. jw. s, 257—264.
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damie (1948) udziat wziela nieliczna grupa: bp Kasjan (Biezobrazow),
G. Florowski, L. Zander, N. Zernov oraz A. Schmemann. Najbar-
dziej aktywng role odegral o. Florowski zapobiegajac powzigciu
przez Zgromadzenie uchwat forsowanych przez protestantow libe-
ralnych. W nastepnych latach stal sie on gléwnym rzecznikiem pra-
wostawia podezas szeregu najwazniejszych zgromadzen ekumenicz-
nych, m. in. w Lund (1952), Evanston (1954), New Delhi (1961)
i Montrealu (1963). W duzej mierze dzieki pogladom Florowskiego,
w zachodnich Srodowiskach prawoslawnych weczesnie obudzila sig
swiadomo$é specyficznej roli prawoslawia w ruchu ekumenicznyn,
On pierwszy sformulowal stawne juz dzisiaj twierdzenie o niewy-
starczalnosci ,,ekumenizmu w przestrzeni” oraz o koniecznosci uzu-
pelnienia go ,ekumenizmem w czasie”, tj. powrotem wszystkich
chrze$cijan do wspolnej tradycji Kosciola niepodzielonego.?

W swoich poczatkach ruch ekumeniczny nie mial jednakze wply-
wu na caloksztalt zycia Ko$ciola prawostawnego na Zachodzie; inte-
resowala sie nim jedynie nieliczna elita teologow oraz pewna czes¢
hierarchii.?® Wigkszo$¢é emigrantéw prawoslawnych, pochionigta
wlasnymi trudno$ciami, trzymala sie z dala od wszelkich proble-
méw ekumenicznych i wzajemnej wspoélpracy. Spotkanie ze $wia-
tem zachodnim nie zdolalo rozproszyé¢ ich uprzedzen i obaw zwla-
szcza w stosunku do Kosciola katolickiego, ktdéry, zdaniem pra-
wostawnych, sklonny byt wykorzystywaé ich sytuacje i uprawiac
prozelityzm. Stopniowo jednak ruch ekumeniczny przyczynilt sie
w znacznej mierze do wzajemnego zblizenia, szczegoélnie wérod
milodszej generacji, do zmiany klimatu miedzy koSciolami, usunigcia
uczucia wrogosci i rywalizacji, wigkszego szacunku i glebszego zro-
zumienia dla czlonkéw innego wyznania. Stosunki przyjazni i wspol-
pracy pomiedzy prawoslawnymi, katolikami i protestantami zaczely
stopniowo ksztaltowaé sie pomyslnie w Belgii, Niemczech, a zwla-
szeza we Francji. Nieoficjalne spotkania odbywaly sie tam regular-
nie w latach 1925—1930, w ktorych z inicjatywy N. Bierdiajewa
brali udzial przedstawiciele kilku Koscioléw m. in. J. Maritain,
G. Marcel, E. Gilson, M. Boegner, W. Monod, S. Bulgakow, G. Flo-
rovsky i inni. Wedlug Marc Boegnera, jednego z czolowych wowczas

B Ecumenism in space must be now supplemented by an ecume-
nism in time”. The Challenge of Disunity, St. Vladimir's Seminary Quarterly,
3 (1955) nr 1—2, 31—36, cyt. s. 36. Por. takze A. Schmemann, Le moment de véritd
pour 1'Orthodoxie, w: Nouvel dge oecuménique, Paris 1966, s. 183—185.

* W 1830 r. z inicjatywy profesoréw Instytutu Sw. Sergiusza opublikowane zo-
stalo bogate w perspektywy ekumeniczne dzielo zbiorowe pod tytulem Christian-
skoje wozsojedinienije. Ekumeniczieskaja probliema w prawoslawnom soznanii, Pa-
ris (1830). Autorowie (m. in, Bulgakow, Bierdiajew, Kartaszow, Zienkowski) wez-
wali Koicioly prawoslawne, aby nie pozostawaly w tyle i zabraly glos w sprawie
ruchu ekumenicznego.
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pastorow francuskich, obecno$§¢é emigracji rosyjskiej pomogla prze-
zwyciezyé wielowiekowa przepasé, ktora dzielila protestantéow od
katolikow we Francji. Z drugiej strony J. Maritain dzieki wplywowi
Bierdiajewa zywo zainteresowal sie problematyka teologii dziejow.
Nie napisalby on nigdy, zdaniem Y. Congara, swego dzietka Hu-
manisme intégral, gdyby nie laczyly go wiezy przyjazni z wielkimi
myslicielami rosyjskimi.** Prawdopodobnie najwiekszym przyeczyn-
kiem diaspory rosyjskiej do ruchu ekumenicznego we Francji bylo
nawrdcenie do tej sprawy ks. Paul Couturier (1881—1953), ktory
w duzej mierze pod wplywem spotkan z emigrantami zaczal pro-
pagowa¢ tzw. ekumenizm duchowy. Znane sa rowniez spotkania po-
miedzy biskupem katolickiem R. Beaussart oraz bpami prawoslawny-
mi Eulogiuszem i Serafinem w latach czterdziestych. Owczesny
rektor Instytutu $w. Sergiusza w Paryzu, S. Bulgakow, zaprosit
bpa Beaussart na uczelnie, gdzie przyjeto go z wszystkimi honorami
naleinymi biskupowi prawoslawnemu. To serdeczne spotkanie za-
poczatkowalo prawdziwy zwrot w stosunkach miedzy dwoma Ko-
§ciolami. Wzajemna niecheé ustapila miejsca polityce dobrego si-
siedztwa; w prasie emigracyjnej ustaly ataki na Kosciél katolicki.
Zaistniala réwniez atmosfera sprzyjajaca dialogowi na plaszczyznie
teologicznej. W styczniu 1950 r. odbylo sie w atmosferze wzajemne-
go szacunku i braterskiego zaufania przyjacielskie spotkanie w Saul-
choir pomiedzy teologami prawostawnymi i katolickimi, po§wiecone
zagadnieniu pochodzenia Ducha $§w. Ze strony prawostawnej wzigli
w nim udzial m. in. bp Kasjan jako rektor Instytutu §w. Sergiusza,
N. Afanasjew, A. Schmemann, A. Kniaziew, A. Kartaszow, L. Zan-
der, E. Melia; ze strony katolickiej C. Lialine OSB (Chevetogne),
C. J. Dumont (6weczesny dyrektor centrum Istina), profesorowie
fakultetu teologicznego w Saulchoir: Th. Camelot, H. F. Dondaine,
L. B. Guérard des Lauriers, Y. Congar, A. M, Dubarle, M, Sagnard,
P. Gy; profesorowie Instytutu Katolickiego w Paryzu: L. Bouyer,
P. Henry oraz redaktor Etudes — R. Rouquette SJ. Spotkanie to
przyczynilo sie znacznie do sprecyzowania i wyjasnienia wzajem-
nych stanowisk oraz do usuniecia wielu nieporozumien,’> W na-
stepnych latach podobne spotkania odbywaty sie nadal, nie tylko na
tematy $cisle dogmatyczne (w 1953 r. na temat prymatu), ale réwniez
liturgiczno-pastoralne.

Zalozony w 1967 r. Wyzszy Instytut Studiéw Ekumenicznych
(Institut Supérieur d’Etudes Oecuméniques) przy Instytucie Kato-
lickim w Paryzu rozwija sie dzieki $cislej wspoélpracy fakultetu

# W pracy zbiorowej pt. Dialogue oecuménigue, Paris 1962, s. 25. Por. takze O.
Clément, Berdiaeff et le personnalisme francais , Contacts, 21 (1869) nr 67, s. 205—228.

# Referat opublikowany =zostal w 3—4 numerze czasopisma Russie et Chré-
tienté 1850 r.
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teologii prawoslawnej (Instytut §w. Sergiusza), fakultetu teologii
protestanckiej (Paryz, Strasbourg, Montpellier), Luteranskiego Cen-
irum Studiéw Ekumenicznych w Strasburgu oraz Instytutu Ekume-
nicznego w Bossey (Szwajcaria). Niektérzy spoérod zachodnich teolo-
gow prawostawnych wchodza rowniez w sklad kierownmictwa pow-
stalego w r. 1965 Ekumenicznego Instytutu Badan Teologicznych
w Jerozolimie (m. in. G. Florowski).

2. WKLAD PRAWOSLAWIA ZACHODNIEGO W ROZWOJ WSPOLCZESNEJ
MYSLI TEOLOGICZNO-EKUMENICZNE)J

Obecno$¢ prawostawia na Zachodzie oraz jego aktywne uczestni-
ctwo w ruchu ekumenicznym wywarly duzy wplyw przede wszyst-
kim na rozw6j samej myS$li prawoslawnej. Sytuacja diaspory sklo-
nila prawostawnych do gruntowniejszego przebadania i poglebienia
swoich wlasnych tradycji teologicznych. W ciagu ostatnich 40 lat
zaobserwowaé mozna w prawoslawiu, zwlaszcza zachodnim, wzmo-
zone dazenie do wewnetrznej odnowy teologii. Zostala on podjeta
przez szereg wybitnych teologow prawostawnych, ktérzy nawigzu-
jac $wiadomie do autentycznej tradycji orientalnej usilowali odna-
lezé w niej tworezg inspiracje w rozwiazywaniu najbardziej aktual-
nych probleméw wspolczesnych.

Punktem zwrotnym w orientacji wspoélczesnej teologii prawo-
slawnej w ogdle, zwlaszeza za§ eklezjologii, byl kongres teologow
prawostawnych w Atenach 29 XI — 6 XII 1936, na ktérym najbar-
dziej doniosle i oryginalne poglady przedstawili teologowie rosyjscy
z Paryza, zwlaszeza za$ G. Florowski. Dazae do okre§lenia prawdzi-
wej istoty prawostawia w relacji do katolicyzmu i protestantyzmu,
zakwestionowal on dotychczasowy kierunek rozwoju teologii pra-
woslawnej w ostatnich stuleciach i wysunal program zdecydowa-
nego powrotu do tradycji patrystycznej. Program Florowskiego,
ktory zapoczatkowal nowy kierunek zwany neotradycjonali-
zmem, zmierzal do osiagniecia potréjnego celu: a. wyzwolenia si¢g
od doktrynalnych wplywow katolickich i protestanckich, ktore do-
minowaly w teologii prawoslawnej od XVII w; b. wyzwolenia sig
od samej problematyki zachodniej i odnalezienia rdzennie prawo-
stawnej wizji chrze$cijanstwa, na drodze powrotu do nauki Ojcow
greckich oraz teologicznej tradycji bizantynskiej, wolnej od wply-
wow zachodnich; c. zainicjowania w dialogu ze $wiatem wspélcze-
snym teologii, ktéra bylaby zdolna wnie§é swoéj tworezy wkiad do
dialogu ekumenicznego oraz do dziela zjednoczenia chrzedcijan.??

31 Westliche Einfliisse in der russischen Theologie, w: Procés-Verbaur du ler
Congreés de Théologie Orthodore, Athénes 1939, s. 212—232, zwiaszeza s. 231.
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Najbardziej tworezy i oryginalny wktad do rozwoju wspolezesnej
eklezjologii prawostawnej wniesli teologowie rosyjscy z tzw. szkoly
paryskiej: G. Florowski, V. Lossky, N. Afanasjew, J. Meyendorft
oraz A, Schmemann. Nie reprezentuja oni, rzecz jasna, caloksztaltu
mys$li eklezjologicznej Kosciola prawoslawnego; biorac pod uwage
dominujgcy wplyw mysli rosyjskiej na teologéw innych Kosciolow
mozna jednakze przypuszczaé, ze dorobek szkoly paryskiej stanie
sie wspdlna nauka calego prawostawia.

W dziedzinie eklezjologii neotradycjonalizm nawiazuje do diugie-
go prozesu refleksji nad Koéciolem, zapoczatkowanego juz w XIX w.
w akademiach rosyjskich (tzw. teologia oficjalna), ubogacajac go
najbardziej wartosciowymi intuicjami slowianofilow; réwnoczeénie
postuguje sie on metodami naukowymi (zwlaszeza metoda historycz-
na) zaczerpnietymi z dorobku teolegii zachodniej. Dzieki swiado-
memu powrotowi do nauki patrystycznej nurt ten dazy do prze-
zwyciezenia brakéow eklezjologii slowianofiléow, szczegélnie za$ ich
demokratyezno-populistycznej (okreslenie Florowskiego) koncepcji
instytucji koscielnej; dostrzega on réwniez niebezpieczenstwo na-
cjonalizmoéow religijnych. Eklezjologia slowianofiléw pomogla mu
odkryé i wyrazié w nowych terminach podstawowe momenty za-
warte w tradycji bizantynskiej. Pojecie soborowos$ci (sobornost’) zo-
stalo na nowo przemys$lane, poglebione i uzupelnione. W zasadzie
szkola neotradycjonalistyczna zachowala istotne rysy eklezjologii
Chomiakowa i jego zwolennikéw, kontynuujac w ten sposob wielki
nurt XIX-towiecznej refleksji nad KoSciotem.

Wymownym przykladem wykorzystania metody historyeznej,
wilasciwej teologii zachodniej, do badan nad wezesna (przednicej-
ska) tradycja KoSciola jest tzw. eklezjologia euchary-
styczna. Dazy ona gléownie do przywrdcenia centralnej pozycji
IKoéciotowi lokalnemu jako pelnej realizacji i manifestacji Kosciola
Bozego. Glownym przedstawicielem tego kierunku jest N. Afana-
sjew oraz jego uczniowie: J. Meyendorff i A. Schmemann; znajduje
on swoj wyraz m. in. rowniez w pogladach eklezjologicznych
P. Evdokimova, O. Clément i B. Bobrinskogo.?* Jej pozytywnego
oddzwieku dopatrywaé sie mozna réwniez w nauce Soboru Wa-
tykanskiego II o Kosciele (por. KK nr 26).

Réwnie charakterystycznym przykladem oryginalnego wktadu

% Por. N. Afanasieff, L’Eglise qui préside dans Vamour, w: La primauté de
Pierre dans UEglise orthodore, Neuchatel 1960, s. 9—64; J. Meyendorff, The Ortho-
dox Concept of the Church, St. Vladimir’s Seminary Quarterly, 6 (1962) s. 59—71; A..
Schmemann, The Eucharist and the Doctrine of the Church, St. Vladimir's Semi-
nary Quarterly, 2 (1964) nr 2, s. 7—12, B. Bobrinskoy. L'Eucharistie, plénitude de
U'Eglise, w: Intercommunion. Des chrétiens s'interrogent, Paris 1969, s. 15—41; o.
Clément, L’ecclésiologie orthodoxe comme ecclésiologie de communion, Contacts,
20 (1988) nr 61, s. 10—36; P. Evdokimoyv, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 143—151.
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prawoslawia zachodniego w rozwéj mysli teologicznej jest konty-
nuacja rosyjskiej tradycji sofiologicznej Nurt ten, na-
zwany przez P. Evdokimova ,,chwala wspolczesnej teologii prawo-
stawnej” 3%, zapoczgtkowany zostal przez W. Solowjowa, dalej rozwi-
jali go P. Florenski oraz E. Trubeckoj, na Zachodzie zas przede
wszystkim S. Bulgakow (sprzyjali mu rowniez m. in. L. Zander oraz
B. Zienkowski). W okresie posuwajacego sie naprzod, zwlaszeza na
Zachodzie, procesu sekularyzacji, kierunek ten postawil na nowo
w centrum zainteresowania teologiczna problematyke kosmosu i on-
tologii stworzenia, ktéra pod wieloma wzgledami zbliza sie do po-
gladéw niektérych wybitnych myS$licieli zachodnich. Szczegodlnie
wyrazny paralelizm istnieje miedzy sofiologiczna nauks Bulgakowa,
a wywodami K, Bartha na temat eschatologii i apokatastazy oraz
. chrystologia P. Tillicha wraz z jej ideg ,bogoczlowieczenstwa”
(God-manhood) i ,nowego bytu” w Chrystusie 6, Warto rowniez
zwroci¢ uwage na fakt, ze dziela P. Teilharda de Chardin zawieraja
wiele idei, ktore juz wczesniej byly gloszone przez wielu przedsta-
wicieli rosyjskiego renesansu religijnego. My$lenie w perspektywie
kosmicznej jest jedna z charakterystycznych cech prawoslawia.
K. Pfleger, K. V. Truhlar oraz ks. J. Klinger wykazali np. jak obok
pewnych roznic istnieja rowniez zaskakujace paralele pomiedzy teil-
hardowska koncepcja Absolutu i procesu ewolucji prowadzacej do
przebéstwienia kosmosu, a nauka o jedno$ci wszechSwiata (wsie-
jedinstwo) u W. Solowjowa 37. Jakkolwiek mys$liciele ci rozwijali
swe poglady niezaleznie od siebie, obydwaj wyrazili swe doswiad-
czenie religijne w kosmicznej perspektywie przebostwienia §wiata,
uciekajac sie niejednokrotnie do opisu stojacego na pograniczu filo-
zofii i poezji. Nauka sofiologiczna, rozwijana na Zachodzie zwlasz-
cza przez Bulgakowa, byla jedynie proba systematycznego i speku-
latywnego ujecia analogicznych intuicji. Slusznie chyba zauwazy!
J. Meyendorff, ze gdyby Bulgakow zyl o jedno pokolenie pézniej,
lub po prostu gdyby jego dziela byly lepiej znane na Zachodzie,
z pewnoScia cieszylby si¢ podobnym sukcesem i rozglosem co Tillich
czy Teilhard de Chardin 38, Jakkolwiek Bulgakow nie pozostawil po
sobie zadnej szkoly teologicznej i poglady jego spotkaly sie z deza-

¥ Prawostawie, s, 97,

# Por. K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik, 1V/3, cz. 1, Ziirich 1959, s. §31—551 oraz
£. Bulgakow, Niewiasta Agnca, Paris 1945, s. 493—532, 561—586; P. Tillich, Systema-
tic Theology, t. II. Chicago 1957, zwlaszcza s. 148; tenie, The New Being, New
York 1955.

¥ K. Pfleger, Die verwegenen Christozentriker, Freiburg i. Br. 1864, s. 143—174;
1. V. Truhlar, Teilhard und Solowjew. Dichtung und religidse Erfahrung, Miinchen
1966; J. Klinger, O. Teilhard de Chardin a tradycja Kodctola wschodniego, Zycie
i Mys$l, 18 (1968) nr 6—7, s. 154—1867.

¥ Orthodoxr Theology Today, St. Vladimir's Theological Quarterly 13 (1969) s. B0.
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probata wiadz koScielnych, niemniej jednak jego podejscie do za-
gadnienia kosmosu i czlowieka posiada nadal doniaste znaczenie dla
prawcesiawnej teologii na Zachodzie, szukajacej rozwigzania nowych
probleméw, szczegélnie tych, ktore niesie ze soba sekularyzacja
chrzescijanstwa zachodniego.

Spotkanie z Zachodem pomoglo prawoslawnym jasniej zobaczyé
miejsce i role ich wlasnej tradycji w obrebie chrzeScijanstwa eku-
menicznego. Obecnie w diasporze przebywaja, jak juz wspomniano,
najlepsi teologowie prawostawni. Dzieki dialogowi z chrzescijan-
stwem zachodnim lepiej uswiadomili oni sobie koniecznos$é¢ zerwa-
nia z ciasnym i ekskluzywnym nacjonalizmem, a réwnocze$nie za-
chowania wartoSciowych tradycji narodowych; zdali oni sobie row-
niez sprawe z obowiazku odkrywania powszechno§ci prawo-
stawia, ktore nie jest wylacznym przywilejem samych Grekéw, Ro-
sjan i innych, lecz posiada znaczenie dla wszystkich chrzescijan.
Biorae pod uwage nieodwracalny fakt zatarcia sie réznic geogra-
ficznych, kulturowych i lingwistycznych w XX w. oraz uksztalto-
wania sie prawostawia zachodniego, J. Meyendorff slusznie postu-
luje, aby nie okresla¢ nadal teologii prawoslawnej mianem ,,teolo-
gii wschodniej”; jest ona, wedlug niego, po prostu teologia
prawostawmnag, co nie oznacza bynajmniej, ze wyrzekla sie
swojego historycznego zakorzenienia we wschodnim dziedzictwie
mys$li chrzescijanskiej 39.

Dialog prawoslawia z Zachodem chrzescijanskim zachecil oby-
dwie strony do uznania wspélnych podstaw wiary, przekonat o po-
trzebie rewizji tradycyjnej i negatywnej postawy wzgledem siebie,
wzbudzil wzajemne zainteresowanie, gotowos¢ stuchania i rozumie-
nia. Krzywdzace uogélnienia staja si¢ coraz bardziej rzadkim zja-
wiskiem po obydwu stronach. Dialog teologiczny miedzy Wschodem
i Zachodem, przerwany w XV w. zostal wiec rzeczywiscie podjety
na nowo. Coraz wiecej prawostawnych przyznaje obecnie, ze zdrowe
i trwale odrodzenie teologiczne w obrebie prawoslawia nie dokona
sie zadna miarg na drodze izolacji, lecz jedynie poprzez wzajemna
i szeroko pojeta wspdlprace z teologia katolicka i protestancka.
Dluzszy kontakt wielu teologéw prawostawnych z mys$la zachodnia
przekonat ich, ze Wschéd chrzescijanski potrzebuje Zachodu —
m. in. jego wypracowanej w ciagu wiekow §cistosci i doSwiadczenia
w podejiciu do $wiata wspolezesnego — azeby przezwyciezy¢ swoje
historyczne bledy i pelniej u$wiadomié swoje chrzescijanskie po-
stannictwo 49, Wyrazem tego przekonania jest dazenie do wzajem-
nego zrozumienia, odkrywania perspektywy wlasciwej chrzeScijan-
stwu zachodniemu, poznawanie jego historii oraz aktualnych trud-

» Tamze, 8, T7.
# Por. o. Clément, L'Eglise orthodoxe, Paris 1963, s. 125.
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nosci. Z drugiej strony, jak zauwaza P. Evdokimov, to nie ubéstwo
w wierze, mogace szukac jakiegos uzupelnienia, lecz bogactwo do-
ktryny i duchowos$ci sklania prawostawnych do ,,wyj$cia poza mu-
ry” (por Hbr 13, 13) i wejscia w dialeg z nieprawostawnymi ..
Obecnos$é myslicieli rosyjskich na Zachodzie — zwlaszeza za$ dzieki
najbardziej aktywnemu do niedawna Instytutowi Teologicznemu
w Paryzu — wywarla powazny wplyw na ewolucje teologii katoli-
ckiej, anglikanskiej i protestanckiej. Przyczynila sie ona miedzy
innymi do ozywionego zainteresowania patrystyks, utatwiajac przez
io powr6t do interpretacji chrzescijanstwa wolnej od pézZniejszych
kontrowersji 42.

Trzeba jednak przyzna¢, ze zaangazowanie ekumeniczne w pola-
czeniu z zaangazowaniem spolecznym stwarza w prawostawiu za-
chodnim sytuacje nielatwg do $wiadomej kontroli. Prébom we-
wnetrznej odnowy i dialogu towarzyszy rowniez S§wiadomo$t nie-
bezpieczenstw, na ktére narazone jest obecnie prawoslawie w swej
konfrontacji z problemami wspdlczesnosci. Istnieje wérdéd prawo-
stawnych, zwlaszeza w Stanach Zj., pewien procent ludzi sklonnych
do odsuniecia teologii na dalszy plan, unikania zagadnien spornych,
zajecia sie natomiast sama akeja ekumeniczng. Wiekszosc jest jed-
nak zdania, ze jedynie zdrowa odnowa teologii moze uchroni¢ pra-
wostawie przed ,nowa historyczna katastrofa w naszym pokole-
niu” 43, Podkreslaja oni palaca potrzebe teologii zywej, biblijnej, pa-
trystycznej, wierne] przeszlosci, a rownocze$nie w pelni wsp6i-
czesnej.

Glowne zadanie stojace przed teologami prawosiawnymi polega
obecnie, wedlug niektorych, przede wszystlkim na gruntownym opra-
cowaniu pneumatologii (nauki o Duchu $wietym). Pojeta ja-
ko teologia obecnosci Boga, przyczynilaby sie ona, zdaniem Meyen-
dorffa, w pierwszym rzedzie do przezwyciezenia dawnej augustyn-
skiej dychotomii natury i taski, ktéra wywarta decydujacy wplyw na
rozw06j pozniejszej refleksji teologicznej na Zachodzie, w konsel-
wencji doprowadzila m. in. do takiego zjawiska, jakim jest obecnie
izw. teologia Smierci Boga*t. W konkretnej, gleboko ujetej nauce
o Duchu Swietym, przenikajacej cala chrystologie, eklezjologie i so-
teriologie, zachodni teologowie prawostawni widza jeden ze frod-
kéw zaradezych przeciwko gléwnym ,bozyszezom” mys$li wspoleze-

4 Prawostawie, s. 377—378.

# Swiadeczg o tym m. in. odbywajace sie od 1951 r. miedzynarodowe konferencje
studiow patrystycznych w Oksfordzie pod przewodnictwem Dra F. L. Crossa.

4 Meyendorff, Orthodox Theology Today, s. 91.

# Tamie, s. B1—90. Na uwage zastuguje fakt, Ze w ostatnich dziesigtkach lat
tendencja do przezwycieZenia dychotomii natury i taski ujawnia sie wyraznie
rowniez u myslicieli protestanckich (K. Barth, P. Tillich) i katolickich (H. de
Lubaec, K. Rahner, P, Teilhard de Chardin).
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snej. Przeciwstawilaby sie ona na pierwszym miejscu sekularyzmo-
wi, ktory prowadzi do balwochwalczego ubéstwiania Swiata, oraz
skrajnemu antropocentryzmowi i kosmocentryzmowi, gloszacym ab-
solutna autonomie czlowieka (antropologia ,zamknieta”); wykaza-
taby, ze czlowiek jest z natury swej istota teocentryczna, ,otwarta
ku gérze” (antropologia ,,otwarta”). Dzieki pneumatologii oraz swe-
mu charakterowi gleboko kosmicznemu i eschatologicznemu, prawo-
stawie mogloby pod tym wzgledem wnie$¢ swoéj specyficzny wkiad
we wspolczesna refleksje teologiczna.

*

Pionierska rola, ktéra odegralo prawostawie zachodnie w dziedzi-
nie ekumenicznego otwarcia sie i obudzenia wrazliwo$ci KoSciolow
prawoslawnych na najbardziej aktualne problemy wspélezesne bu-
dzi nadzieje, ze rowniez w przyszloSci spelni ono réwnie doniosla
misje w dziele soborowej odnowy prawostawia. Dzieki jego zaanga-
zowaniu Zachéd chrze$cijanski w pewnym sensie ,,odkryl” na nowo
bogactwa tradycji prawoslawnej. Okazalo sie rownoczesnie, jak
owocne bylo dla obydwu stron to spotkanie chrze$cijanskiego
Wschodu i Zachodu. Nalezy ufa¢, ze trudnosei, z ktérymi boryka sie
dzisiaj prawoslawie zachodnie w poszukiwaniu swojej jednosci i po-
wszechnosci, zostana stopniowo przezwyciezone dzieki wiekowej ma-
drosci i glebokiemu przywiazaniu prawostawnych do tradycji Kos-
ciola niepodzielonego. Zgodnie ze stowami §w. Grzegorza z Nyssy
»moc Boza zdolna jest stworzyé nadzieje tam, gdzie juz nie ma na-
dziei, i nawet w niemozliwo$ci jeszcze wskazaé droge” *9.

Waclaw Hryniewicz OMI

© De hominis opificto,, Prol.; PG 44, 128,
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FENOMENOLOGIA POWOLANIA

ZARYS PROBLEMATYKI

Pod stowem ,fenomenologia” rozumiem tu nie filozoficzny kie-
runek dociekania prawdy zaproponowany przez E. Husserla, lecz
opis i psychologiczng analize zjawiskowe]j (fenomenologicznej) stro-
ny powolania, tzn. tych jego wilaSciwosci, kiére uzewnetrzniaja sie
w tak zroznicowanej formie, iz ich interpretacja z reguly narazona
jest na wieloznaczno$é, co z kolei moze zafalszowaé calosciowy
obraz samego powolania. Juz sam fakt, Ze w powolaniu zbiega sie
interwencja Boza z odpowiedzig ludzka komplikuje ogromnie struk-
ture tego procesu. Wprawdzie religia poucza, Ze powolanie inspi-
ruje jedynie Boég, sposoby jednak wyrazania tego glosu oraz jego
rozumienie i odbiér przez ludzi bywaja tak zréznicowane, iz mowy
nie ma o ujeciu wszystkich odcieni w jednolity schemat. Wystarczy
tu odwolaé sie do wlasnego doswiadczenia, pelnego wahan przy
pobieraniu zyciowej decyzji, wzglednie u§wiadomié sobie wypadki
zawracania z raz obranej drogi, by zdaé sobie sprawe z wieloznacz-
noSci Bozego glosu oraz wieloSci sposobow jego akceptacji przez
Indzi.

Sprawe utrudnia dodatkowo calkiem nowy czynnik zewnetrzny.
Rozne $wiatopoglady podbudowuja tres¢ powolania wlasnymi ele-
mentami i wyznaczaja mu bardzo odmienne nieraz funkecje zZyciowe,
mimo postugiwania sie powszechnie utartg nazwsg, tymczasem posz-
czegdlni ludzie jeszcze inaczej realizujg te koncepeje na co dzien. To
sprawia, ze syntetyczne ujecie wszystkich znaczen w jedng kolekty-
wng nazwe jest nie do przeprowadzenia. Dlatego problem powolania
jest zagadnieniem weiaz otwartym dla dyskusji i refleksji, relatywi-
zujac kazde rozwiazanie do okreflonej kategorii warto$ci i przyje-
tych zalozen.

Mnie w tej chwili chodziloby gléwnie o psychologiczng analize
sktadnikéw powolania, rozumianego w $wietle religijnych zalozen.

Uznalbym réwniez za rzecz wskazang rzucenie zaraz na poczatku
okiem na calo$¢é problematyki, celem zorientowania sie¢ w mnostwie
zagadnien.
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Niezaleznie od $wiatopogladowych réznic trzeba sie zgodzié, ze
powszechnie uzywany termin ,,powolanie” oznacza wezwanie, skie-
rowane do czlowieka przez kogo$ z zewnatrz, z intencja przekazania
mu swej woli do wiadomosci. To wskazywaloby, ze Swiadomy za-
miar podzielenia si¢ z drugim swoja mys$la oraz uslyszenie i akcep-
tacja tego przekazu przez drugiego czlowieka stanowia gléwny wa-
tek psychologiczny procesu powolywania. Jezeli tematem tego ko-
munikatu jest nie jednorazowe zlecenie lecz zadanie catego zycia —
wtedy mamy do czynienia z powolaniem w Scislym tego slowa zna-
czeniu. Funkcjonalno$é i efektywno$é tak zadzierzgnietego zwigz-
kku jest uwarunkowana trwala relacja personalna obu zainteresowa-
nych partneréw oraz rzeczowa wiezia, w postaci zleconego i podje-
tego zadania.

Problematyka rozszerza sie jeszcze bardziej na skutek dojscia do
glosu nowych czynnikéw. Powolywanym bowiem jest zawsze wolny
czlowiek, z czym musi sie liczyé zleceniodawea i tak formutowac
swoj przekaz, by uwzglednié duchowa autonomie odbiorcy. Odpada
wiec bezwarunkowy nakaz czy bezapelacyjny dekret, a w gre moze
wchodzi¢ jedynie propozycja, zaproszenie lub oferta, ktére zosta-
wiaja zawsze duzy margines psychologiczny dla swobodnej reakeji
WZywanego.

Z drugiej strony proponowane zadanie jest zawsze sprawa przy-
szlosei, ktorej nikt z ludzi jeszcze nie zna. Wprawdzie dla wszechwie-
dzy Bozej nie jest ona tajemnica, Bog jednak w normalnych wa-
runkach nie objawia jej nikomu naprzod. Dlatego czlowiek moze
jedynie przezywaé swe powolanie w historycznym ,teraz”, nie wie-
dzac natomiast do jakiego stopnia jest ono juz realizacjg oczekiwan
powolujacego, ani w jakiej mierze jest spelnieniem pokladanych na-
dziei, gdyz szczegbélowy plan nie jest czlowiekowi dostepny ,0d za-
raz”. Do zmniejszenia owego poczucia niepewnoS$ci moze przyczynié
sig jedna tylko sposobnos$é: staly i bliski kontakt obu zainteresowa-
nych celem wzajemnych informacji tak co do planow, jak i ich rea-
lizacji. Wniosek z tego chyba jasny, ze nie wystarcza jednorazowe
tylko wezwanie ze strony Boga, gdyz nie rozwija ono przed czlo-
wiekiem calego planu Bozego, a jedynie wskazuje kierunek zainfe-
resowan i budzi wewnetrzng gotowosé do dzialania na wskazanym
odcinku. Natomiast staly kontakt gwarantuje dopiero mozliwosé
pelnej informacji tak co do szczegolow Bozego planu, jak i popraw-
noSei ich realizacji przez czlowieka.

Wychodzae znéw z pozycji czlowieka narzuca sie réwniez potrze-
ba utrzymywania stalego kontaktu z powoiujacym Bogiem. Raz kie-
dy$ bowiem poslyszane wezwanie, czy to w mlodosci, czy w péZniej-
szym wieku, zastalo czlowieka w $ci§le okres§lonych warunkach ze-
wnetrznych i na zdeterminowanym etapie psychicznego rozwoju.
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Tymezasem kazdy dzien zycia przestraja panorame otoczenia i zmie-
nia nurt wewnetrznego rozwoju. Cheac wiec utrzymaé jednolita
linie zycia np. w duchu obranego powolania, trzeba mieé¢ orienta-
cyjne drogowskazy, dla unikniecia zboczenn z wytyczonej trasy i ra-
cjonalnej gospodarki zasobami energii.

Wprawdzie zaden czlowiek nie zaczyna swego zycia na ziemi od
nowa, lecz ma do dyspozycji caly szereg schematow zawodowych,
norm spolecznych oraz etycznych i religijnych wskazan, lecz to nie
rozwigzuje jeszeze wszystkich trudnosci. Do istoty wszelkich norm
nalezy ogélnosé, by mogly objaé jak najszerszy wachlarz szczegolo-
wych przypadkow. Natomiast konkretne zachowanie sie czlowieka,
mimo swej przynalezno$ci zewnetrznej do utartych standardow,
jest odpowiedzia na zaistniala sytuacje wedlug szczegolowej jej
interpretacji. Jednakowe przeciez normy zachowujg i te same czyn-
nosci spelniaja rozne jednostki, lecz kazda na miare wlasnych uzdol-
nien, z réznym stopniem zaangazowania si¢ i dla odmiennych nieraz
subiektywnych celéw. Te praktyczna mozaike rozmaitosei, a nie-
rzadko i rozbieznoSci, moze zazegna¢ chociaz w pewnym stopniu
jaki$ nadrzedny czynnik w stosunku do nich, ktérym moze byé¢ na
przykiad ideal, natchniony powolaniem. Wiele danych wskazuje na
realne szanse jego powodzenia. Wszak kazde powolanie jest dla
jednostki najbardziej osobistym wzorcem dzialania i rozwoju, co
w znacznym stopniu moze ja uchroni¢ od skostnienia w szablonach
normatywnych. Z drugiej strony ozywiajace przekonanie o ,sluze-
niu dobrej sprawie”, tak nieodlaczne od prawdziwego powolania,
jest w stanie na tyle rozbudzi¢ osobista inicjatywe i pozytywna
lworezose, ze wykonywane czynno$ci, mimo obowigzujacych sche-
matéw, wymkng sie wplywom rutyny i dostarcza tylu szans do in-
nowacji, iz przyjda do glosu najbardziej indywidualne dyspozycje
jednostki, znajda potwierdzenie w czynie, wyzwalajac osobiste dy-
namizmy tworcze i wzbogacajge kulture nowymi dzielami Iub
przynajmniej wzorami przykladnego zachowania sie. Jeden musi
wszakze towarzyszy¢ temu warunek: swoim powolaniem musi czlo-
wiek ,,oddycha¢”, jako mnajbardziej zyciodajnym tchnieniem, a nie
nosi¢ je w zanadrzu jako zasuszony relikt, ktory juz zrobil swoje.
Psychologiczna zywotno$§¢é powolania czerpie swe sily z wiecznie
aktualnego ,,czucia sie powolanym”. By to za$ sobie zapewni¢, nie-
zbedny jest ustawiczny i coraz SciSlejszy kontakt z powolujacym
Bogiem.

Zarysowany w ten sposob schemat calej problematyki postaram
sie teraz rozwinaé szczegélowo wedlug trzech punktow odniesienia:
powolujacego Boga, wezwanego czlowieka i otrzymanego zadania.
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POWOLUJACY BOG

GENEZA IDEI POWOLANIA

Historia tego pojecia poucza, ze zawdziecza ono swoj rodowod
religii. Jego zywot opromienial przez wieki gleboki pietyzm reli-
gijny oraz podtrzymywala z zewnatrz sakralna aura wierzacego spo-
leczenstwa. W powolaniu styszano po prostu glos Bozy i przyjmo-
wano go powszechnie jako normalny objaw najwyzszego wladztwa
Rozego nad $wiatem, w imie ktérego Bog byl nie tylko poczatkiem
wszystkich rzeczy, ale wiecznie czynnym wiladea, czuwajacym nad
caloscia 1 ingerujacym z urzedu w normalny bieg rzeczy. Wyzna-
czanie za§ ludziom powolan — to jeden z najczeSciej stosowanych
atrybutow Bozego wiadztwa.

Z biegiem jednak czasu ten jedyny i zbyt autorytatywny motyw
Bozej relacji ze swiatem wzbogacono calym szeregiem nowych prze-
stanek, zaczerpnietych z Ksigg Objawienia. Pismo S§w. na réznych
miejscach odnotowywalo coraz to nowe przymioty istoty Boga,
ujawniane bgdZz w nadzwyczajnych teofaniach, badz ustami na-
tchnionych wystannikéw. Dzieki tak poszerzonym wiadomosciom
o Bogu zaczeto réwniez szerzej interpretowaé zjawisko powolania.
Wiele bowiem danych z objawienia wskazywalo na to, ze wyznacza-
nie przez Boga ludziom powolan nie jest inspirowane sama tylko
checia rozkazywania, lecz powodowane jest innymi jeszcze atry-
butami Najwyzszej Istoty, przyblizajacymi Ja do §wiata i ludzi i na-
wigzujacymi bardzo nieraz bliski kontakt osobisty z ludZmi, czego
wyrazem jest wlasnie powolanie np.: dobroci, wychodzacej czlowie-
kowi naprzeciw, milosci, pelnej zatroskania o ludzki los na ziemi,
woli wciagniecia czlowieka do wspodlpracy nad kontynuacjg dziela
stworzenia, zaufania przez powierzenie mu swoich planéw itp. Przy
tak rozszerzonej motywacji powolania od strony Boga ogromnie
przybralo na dynamice przezywanie powolania przez czlowieka, wy-
kraczajac daleko poza ramy samego poshtuszenstwa i wzbogacajac
relacje zaleznoSci w elementy intymnego kontaktu osoby ludzkiej
z osobowym Bogiem, wyrazajace sie w aktach zaufania, przyjazni,
mitosci, wdzieczno$ei itp.

Czlowiek réwniez, patrzac z takiej perspektywy, nie mégt inaczej
przyja¢ Bozego gestu wezwania, wyrazonego w powolaniu, jak do-
brodziejstwo mu wy$Swiadczone. Wskazanie przeciez komus zycio-
wej drogi jest rownoznaczne z uchronieniem go od bolesnych pomy-
tek, wyciggnieciem pomocnej reki przy szukaniu ostatecznego sensu
zycia i znacznym ulatwieniem czlowiekowi orientacji w gaszezu
sprzecznych ,,pozadan ciala” i rozbieznych wymagan ,Swiata’.

4 — ZNAK
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SPOSOBY POWOLYWANIA

Przy religijnym zalozeniu, ze koleje §wiata i ludzkie losy spoczy-
waja w reku Boga i ze On jest jedynie uprawniony do wytyczania
im biegu, szukanie jakiej$ jednolitej reguly, rzadzacej Bozym po-
stepowaniem, jest skazane na niepowodzenie w imig wypowiedzi
samego Boga, ze ,,my$li moje nie sg mys$lami waszymi ani wasze
drogi moimi drogami” (Iz 55, 8). Patrzgc jedynie retrospektywnie
na historyczne przyklady i codzienne przypadki mozna tylko zacy-
towaé szereg bardziej typowych przykladow objawiania sie¢ Bozego
glesu powolania. Nie wyczerpuje to jednak ani wszystkich mozli-
wosci, ani tym bardziej nie stanowi nieomylnej dyrektywy do oceny
prawdziwosci Bozego wezwania, gdyz kazde powolanie jest oddziel-
na historia dla siebie.

Przy powolaniach specjalnych, bo i o takich méwi nam historia,
Boég uzywa wyjatkowych sposobow do przekazania swej woli, jak
$wiadczg opisy biblijne i wzmianki w historii Kosciola. Samson
(Sdz 13, 5) i Jan Chrzciciel (Ek 1,15) zostali wybrani przez Boga
jeszcze przed swoim narodzeniem. U nich powolanie zbieglo sie ze
stworczym aktem narodzin, nie zostawiajac miejsca na jakikolwiek
dialog z Bogiem na temat przyszlej misji. Czestsze sa natomiast
przyklady powolywania w chwili objawienia przez Boga czlowieko-
wi nowej roli, co utozsamia sie z aktem inicjacji w sakralna funkcje.
W takiej teofanii, mimo przygniatajacej transcendencji Bozej, za-
wsze pozostaje jednak czlowiekowi mozliwo$é dyskusji z Bogiem
w sprawie zainaugurowanej misji. Swiadezy o tym powotanie Abra-
hama (Rdz 12, 1i 17, 1) Mojzesza (Wj 4, 18—19), Izajasza (6, 1), Amosa
(7,12). Bywaly réowniez inne jeszcze formy wezwan, kiedy to Bog
wkraczal jakby w sam $rodek ludzkiego zvcia 1 narzucal swa wole
ludziom, bez zadnej z nimi dyskusji. Tak zostal powolany Jeremiasz
(1, 4), Szawel pod Damaszkiem (Dz 9), Apostolowie (Mk 3,13; J 15,
16). Historia KoSciola oraz zyciorysy Swictych pomnazajg jeszcze
liczbe podobnych przyktadéow: sw. Augustyn, Maltgorzata z Kortony,
Alfons Ratisbonne, Paul Claudel itd. Sa to jednak wypadki nadzwy-
czajne, zwane mianem ,cudownych nawrécen”, ktorych nie mozna
nigdy uvogoélniaé do powszechnej reguly.

Wiasne do$wiadczenie kazdego oraz obserwacja zycia wykazuja,
7ze w normalnych warunkach ten proces nie przebiega ani tak gwal-
townie, ani z taka determinacja wewnetrzna, lecz fermentuje po-
woli i klaruje sie nieraz przez szereg lat, zanim pierwsza mys$l tak
przybierze na sile, ze w koncu wyeliminuje inne mozliwosci i tak
gleboko ugruntuje te jedyna szanse, ze przechyla ona wreszcie szale
zwyciestwa na swa strone. Do tej problematyki wrace jeszeze w to-
ku dalszych rozwazan przy rozpatrywaniu kwestii szezegolowych.

(1
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TEOLOGICZNA INTERPRETACJA NATURY BOZEGO WEZWANIA

Religijna geneza powolania, uSwiecona powszechna wiarg i pod-
trzymywania dlugowieczng tradycja, upowazniala poniekad wylacz-
nie teologie do interpretacji jego natury. Nic dziwnego, Zze poglad
sformulowany przez teologéw stal sie powszechnie obowiazujacy
teza. Nie wchodzac ani w historie formowania sie tej opinii, ani
w roztrzasanie jej ubocznych Zrédel, mozna skrétowo stresci¢ ten
poglad, ze powolanie jest wyrazem Bozej decyzji, powzietej od wie-
kéw niezaleznie od zgody czlowieka i przekazanej potem ludziom
w czasie do wykonania. Gléwny akcent pada tu na Boze wladztwo
i postuszenstwo czlowieka, jako logiczne wnioski relacji: Stwérca—
stworzenie. Najsilniejszy jednak wydzwiek znalazlo tu rzymskie
prawo rodzinne. Starozytny ,pater familias” posiadat arbitralng
wladze wyznaczania czlonkom swej rodziny stanéw zycia i zawo-
dow, bez pytania ich o zgode i bez liczenia sie z ich upodobaniami
czy uzdolnieniami. To samo zreszta uprawnienie posiadal réwniez
chrzeécijaniski rodzic przez cale wieki az prawie do naszych cza-
sow. Wystarczylo wiec w tym powszechnie aprobowanym schema-
cie prawnym wstawi¢ zamiast ziemskiego rodzica Boga-Ojca,
a spoleczna procedura wyznaczania zawoddéw przeszla zywcem na
Boga w sprawie przydzielania powolan. Co$ z tego pogladu poku-
tuje weigz jeszeze w potoeznym slownictwie, gdy moéwi sie: mieé
powolanie lub je straci¢, jak gdyby powolanie bylo rodzajem tech-
nicznej dokumentacji ludzkiego zycia, przygotowanej przez Boga
w szczegoblach i przekazanej czlowiekowi do wykonania, a ktéra
czlowiek albo nosi przy sobie, albo gubi.

Tak statyczng i paternalistyczna koncepcje powotlania zakwestio-
nowala wspélezesna mysl teologiczna. Jej podejSeie znamionuje bar-
dziej dynamiczna interpretacja natury powolania. Dlatego przy
charakterystyce Bozego wezwania raczej unika sie takich okreslen,
jak dekret, decyzja, postanowienie czy przeznaczenie, a w ich miej-
sce uzywa sie slow: propozycja, sugestia, oferta itp., ktére ozna-
czaja Bozy zamiar, przedstawiony czlowiekowi do oceny w $wietle
jego ludzkich zdolnosei i mozliwo$ei. Jezeli cztowiek, po roztropnej
rozwadze i sprawdzeniu, przyjmie Boza propozycje i zacznie wpro-
wadzaé w czyn, wiledy wchodzi na droge realizacji powolania, na
ktorej nie tylko czeka go Bég ze swoimi lagkami, lecz réwniez peiny
rozwaj jego osobowosci i szczeScie zar6wno doczesne jak i wieczne.
Przy odgérnym narzuceniu powolania, bez pytania sie o zgode
i aprobate czlowieka, trudno byloby mowié o zastudze i nagrodzie
za wierno$é Bozemu wezwaniu, wyrazonemu w powolaniu.

Ten nowy poglad na nature powolania wywotuje dalekie reper-
kusje psychologiczne i religijne w caloksztalcie problematyki powo-



1480 APOLONIUSZ ZYNEL OFMCONV

lania. Eagodzi on najpierw atmosfere fatalizmu dawnego stanowi-
ska. Zamkniecie przeciez ludzkiego losu w stabilnym i mieodmien-
nym schemacie zycia, w ktéorym nie uwzglednia sie pézniejszych po-
prawek, oraz narzucenie takiej doli czlowiekowi bez jego zgody trud-
no pogodzié z dobrocia Boza i wolnoScig czlowieka. Bardzo wyraZnie
te wlasnie czynniki uwypukla Soboér. ,,Bég wzywa ludzi — czytamy
w Dekrecie o wolnoSci religijnej — aby Mu stuzyli w duchu i praw-
dzie; wezwanie takie wigze w sumieniu, ale nie zmusza. Zwaza On
bowiem na godno$t¢ osoby ludzkiej, przez siebie stworzonej, ktéra
powinna kierowaé si¢ wlasnym rozeznaniem i korzystaé z wol-
nosci” (11).

Drugim dyskusyjnym problemem, zawartym w dawnym sformu-
lowaniu natury powolania, jest sprawa przysziosci, jak gdyby z gory
zaplanowanej przez Boga i przekazanej potem do wiernej realizacji.
Dla umystu ludzkiego pozostanie chyba na zawsze problemem nie-
rozwigzalnym sprawa pogodzenia wszechwiedzy Bozej z wolnym
wyborem czlowieka. Pewne tu jest fylko, ze oba te czynniki dzialaja
w zyciu ludzkim i nie sprzeciwiaja sie sobie. Sposoéb wspéldzialania
Bozej wszechwiedzy z wolna wola ludzky pozostanie nierozstrzyg-
nietg zagadka Bozej taktyki. Niemniej wyciagniecie wniosku o pre-
cgzystencji gotowej przyszloéci czlowieka w mysli Bozej w sposéb
zasadniczy wyklucza wszelka wolng inicjatywe ludzka w organizo-
waniu ziemskiego zycia.

W kategoriach ludzkich i historyeznych zadna przyszilo§é realnie
nie istnieje. Jest fo jedynie szereg subiektywnych i obiektywnych
mozliwosci. Przejécie mozliwosci w rzeczywisto$é nastepuje z chwila
wybrania przez czlowieka jednej z nich i przemienienia czynem
w aktualny fakt. To dzieje sig jednak zawsze w terazniejszo$ei. Tym-
czasem przyszloéé czlowieka — to jedynie szereg mozliwosci, ktore
moga sie spelnié lub nie. Do najglebszej istoty mozliwo$eci nalezy ta
wlasnie hipotetycznosé¢, uwarunkowana jakim$ czynnikiem ze-
wnetrznym np. wyborem czltowieka. Bez udzialu tego czynnika i bez
sprowadzenia mozliwosci do czasowego ,teraz” pozostaje ona na
zawsze jedynie szansa, czekajaca na spelnienie. Wyobrazmy sobie
teraz, ze jaki$ nadrzedny czynnik, obdarzony absolutna wladza, ode-
brat mozliwo§ciom ich hipotetyczno$é ,,byé lub nie”, czyniac z nich
serie koniecznych wydarzen, ktére musza nastapi¢, nie przez wybor
cztowieka, lecz na mocy innego prawa, narzuconego im np. przez
Boga. Wtedy mozliwosci przestaja istnie¢ przez odebranie im wa-
runkowoéci, tak przeciez istotnej dla ich najglebszej natury. Naste-
puje bezwzgledny determinizm wydarzen, narzucony sila wyzsza,
i cztowiek musi poddaé sie jemu, bez jakichkolwiek szans uchylenia
sie. Tak musialoby sie sta¢, gdyby Bég w planie powolania zdeter-
minowal przyszlo§é czlowieka. Wolna wola okazalaby sie niepo-
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trzebna, bo nie istniataby okazja do jej uzycia, skoro wszystko musi
sie dziaé, zgodnie z przewidziang i zatwierdzona przez Boga kolej-
nosciag wydarzen. Pojecie zatem predeterminacji przyszlosci przez
Boga w planie powolania nie da sie pogodzi¢ absolutnie z istnie-
niem w czlowieku wolnej woli, przychodzacej mu z pomoca w wy-
borze réznych mozliwoscei.

Inng trudnos$é nasuwa pojecie kategorycznos$ci Bozego wezwania.
Taka forma przekazywania Bozej woli godzi réwniez w osobista
autonomie osoby ludzkiej i sprzeciwia sie wewnetrznemu doswiad-
czeniu ludzkiemu. Swiadomo$é bowiem wewnetrznej autonomii
w decyzjach, dotyczacych najrozmaitszych spraw zyciowych, nie do-
puszcza kategorycznych rozwigzan naszych osobistych problemoéw,
narzuconych z zewnatrz bez naszej zgody, gdyz gwalei autonomig
osoby ludzkiej, czynige z niej automat do wykonywania cudzych
projektow. Tu znowu musimy odwola¢ sie do wypowiedzi Soboru,
kktéory autorytatywnie rozstrzyga te sprawe dla teologii. ,,Czlowiek
jednak — mowi Konstytucja duszpasterska — moze zwracaé sie do
dobra tylko w sposéb wolny. Wolnosé prawdziwa za§ to szczegdlny
znak obrazu Bozego w czlowieku. Bég bowiem zechcial czlowieka
pozostawié w reku rady jego, zeby Stworzyciela swego szukal z wia-
snej ochoty i Jego sie trzymajac, dobrowolnie dochodzil do pelnej
i blogostawionej doskonalosci. Tak wiec godno$é czlowieka wymaga,
aby dzialal ze §wiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od
wewnatrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem Slepego
popedu wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrznego” (17).

Dlatego teologia wspblczesna, liczac sie z omoéwionymi powyzej
trudnosciami, nazywa powolanie dialogiem Boga z czlowiekiem
i cztowieka z Bogiem, w ktérym zostaje w pelni uszanowana wol-
noéé obu partnerow. Bég proponuje swoj plan nie w jednorazowym
akcie powolania, lecz czeka niejako stale na czlowieka z dalszymi
szczegolami swej oferty. Czlowiek za§ w kazdej chwili moze zwro-
ci¢ sie do Boga jakby po instrukcje przy rozstrzyganiu wieloznacz-
nych szans, jezeli mu zalezy na utrzymaniu linii zycia, zgodnej z Bo-
zvmi zamiarami. Taki bieg myS$li zdaja sie sugerowaé¢ nastepujace
zdania Soboru: ,,Bég powolal i powohije czlowieka...” (KDK 18) lub:
.,Czlowiek juz od swego poczatku zapraszany jest do rozmowy
z Bogiem” (KDK 19). To wskazywaloby, ze ze strony Boga powolanie
jest procesem stale otwartym, nieprzerwanym wzywaniem czlowie-
ka do informowania sie na temat woli Bozej, odstanianej stopniowo
w toku realizacji zyciowego powolania.

Mysl zawarta w tym stanowisku sugeruje dalej, ze pierwsze Boze
wezwanie na okreélong droge zycia zapoczatkowuje realizacje Bo-
zego planu, lecz weale nie koficzy ani nie przerywa dalszego dia-
logu z Bogiem, jak wskazuja rézne okoliczno$ci, towarzyszace pierw-
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szemu wezwaniu. Przecie Boég powolujac kogo$ ani nie przerywa,
ani nie zmienia naturalnego biegu wydarzen i nie odbiera czlowie-
kowi wiladzy krytycznej oceny zyciowych sytuacji. To suponuje
nieprzerwana potrzebe rozwagi ze strony czlowieka, by trafnie osa-
dzi¢ wlasciwy sens wydarzen, co przy ich naturalnej wieloznacznosci
i wielowartosciowos$ci nie przychodzi nigdy latwo. W takich sytua-
cjach musi czlowiekowi towarzyszyé nastawienie na szukanie woli
Bozej, co, przy wsparciu taski uczynkowe]j, ogromnie ulatwia witas-
ciwe rozstrzygniecia. Udziat jednak czlowieka jest tu nieodzowny.
Rozwazania powyzsze doskonale nam uprzytomniaja podwojne obli-
cze kazdego powolania. Ze strony Boga jest ono darem, oferta i szan-
sa ofiarowang czlowiekowi przez Boga i wspierang dyskretnie po-
mocg Bozg w postaci laski uczynkowej. Dla czlowieka za$§ przybiera
ono charakter podboju, zdobyczy i zwycigstwa, uzyskanych osobis-
tym wysitkiem, przy wprowadzaniu Bozych sugestii w zycie. Sobhor
nie pomija réwniez milczeniem tego problemu, gdy ostrzega przed
zbyt sztywnym rozumieniem Bozych sugestiii. Formuluje on tak
swoje stanowisko: ,,Albowiem cho¢ Zbawiciel jest tym samym Bo-
giem co i Stworzyciel, jeden jest Pan dziejéw ludzkich i dziejéw
zbawienia, to jednak sluszna autonomia stworzenia, a zwlaszcza
czlowieka, nie jest w tymze porzadku Bozym przekre$lona, lecz ra-
czej przywracana do swej godno$ci i ma niej ugruntowana” (KDK
41).

WZYWANY CZLOWIEK

CZY HETERONOMIA POWOLANIA ZAGRAZA AUTONOMII
LUDZKIE] EGZYSTENCIJI?

Wskazywanie ludziom drogi zycia przez Boga w formie powotania
nie budzi sprzeciwéw u ludzi wierzgcych, a jest nie do przyjecia
cdla niewierzacych, co nikogo nie moze dziwié. Problem ten jednak
dzisiaj, po odmitologizowaniu $wiata i desakralizacji zycia, nabral
znacznie glebszych wymiaréw, schodzac z wyzyn teocentrycznych
na plaszezyzne antropologiczng. Patrzac bowiem od strony czlowie-
ka, jakakolwiek interwencja z zewnatrz w osobiste sprawy ludzkie
wydaje sie byé¢ zagrozeniem autonomii ludzkiej egzystencji samej
w sobie. W imie zalozen tej tezy by¢ czlowiekiem — znaczy byt
twoérca swej ludzkiej egzystencji i posiadac niczym nie skrepowany
wybor wszystkiego, co dotyczy natury i istnienia czlowieka, jako
,homo sapiens”. Tak mniej wiecej stawia sprawe tak zwany egzy-
stencjalizm ateistyczny. Ze wzgledu na aktualno$é tego zagadnienia
trzeba mu po§wieci¢ chwile uwagi.
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Najbardziej ogoélne rozumowanie pozwala stwierdzi¢, ze istnienie
powolania, jako heteronomicznego wezwania, nie zagraza w niczym
wiasciwie rozumianej autonomii ludzkiego bytu. Do najbardziej ele-
mentarnych uwarunkowan ludzkiej egzystencji nalezy, iz jest ona
skazana od poczatku na mnéstwo S$wiadczen pozaosobistych oraz
jest obcigZona wieloma wymaganiami, pochodzgcymi z zewnatrz,
bez pytania sie o zgode, lecz w imig faktu, iz sig jest czlowiekiem.
Kiedy czlowiek sie rodzi, scena jest juz dla niego przygotowana —
powiedzial E. Fromm. Innymi stlowami znaczy to, ze przychodzgc
na Swiat nie tworzymy od nowa poczatku rzeczy wedlug swoich
upodoban, lecz zastajemy bieg Swiata na pelnych obrotach i checac
nie cheac zostajemy welagnieci w istniejace agendy. To mowi czlo-
wiekowi bardzo wiele, bo stawia go w obliczu koniecznosci dalszej
kontynuacji zaczetych dziel, zaspokajania nowych potrzeb, wylo-
nionych z rozwijajacego sie weiaz zycia, wzglednie obowigzku wy-
korzystania w praktyce zdobytych przez nauke odkryé. To wska-
zuje, ze sam fakt znalezienia sie czlowieka na ziemi wigcza go auto-
matycznie w sie¢ zewnetrznych koniecznosei, ktorych ani nie usta-
nowil, ani nie moze dobieraé, lecz musi im sie podporzadkowacl
w imie ,,bycia czlowiekiem”.

Spoleczenstwo réwniez nigdy nie ustaje w stawianiu wymagan
jednostkom, przez wypelnianie ktérych ludzie bynajmniej nie prze-
staja by¢ istotami wolnymi, co nie zgadzaloby sie z teza egzysten-
cjalizmu.

Psychologia ma réowniez w tej sprawie co§ do powiedzenia. Do
podstawowych jej zdobyczy nalezy stwierdzenie, ze ludzka oscbo-
wost osiaga pelnie dojrzatosci duchowej i spolecznej przez wyjscie
poza siebie, czynne otwarcie sie na potrzeby ofoczenia i przyjecie
wielu z nich za swoje. W czlowieku nurtuje nie tylko uczuciowa po-
trzeba obecnosci drugiego, lecz spoleczny kontakt i wspélpraca z in-
nymi naleza do najbardziej fundamentalnych skladnikéw normalnie
rozwinietej osobowosei. Czynne bowiem otwarcie sie na $wiat rzeczy
i ludzi — to nieomylna oznaka zaawansowanego rozwoju ,,Ja"” oraz
dowdd spolecznego przystosowania sie, ktére jest uwazane powszech-
nie za bardzo czuly wskaZznik normalnos$ci psychicznej i poziomu du-
chowej dorostosci.

Ze swej znow strony psychiatria i psychoterapia wykazuja z duza
doza pewnosci, ze brak otwarcia sie na §wiat zewnetrzny i wyizolo-
wanie sie z otoczenia albo uniemozliwiaja przystosowanie sie, albo
unicestwiaja juz istniejace. Dalsza konsekwencja tego stanu jest zja-
wienie sie poczucia osamotnienia, wewnetrznego niepokoju i lekow,
sprzyjajacych rozwijaniu sie endogennej melancholii oraz objawow
jej towarzyszacych, choéby w postaci histerii, ktéra jest zamasko-
wana jedynie préba ucieczki od duchowego osamotnienia i sfingo-
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wanym usilowaniem nawiazania kontaktu z otoczeniem, przynaj-
mniej przez zwrocenie uwagi na siebie.

Twierdzenie zatem egzystencjalizmu o zagrozeniu autonomii ludz-
kiej przez akceptacje powolania inspirowanego z zewnatrz nie znaj-
duje potwierdzenia na terenie psychologii osobowosei.

DYNAMIZM POWOLANIA A POZOSTANIE SOBA

Odwrdcenie sie mysli teologicznej od statyzmu ku dynamizmowi
powolania wysuwa caly szereg psychologicznych zagadnien, wiaza-
cych sie z realizacjg pewolania. Jest to poniekgd naturalna konse-
kwencja docenienia innych wymiaréw powolania po wyeliminowa-
niu stabilnego planu zycia, jak to sugerowala dawna teologia,
przychodzi do glosu czynnik ludzki, jako jeden z podstawowych mo-
toréw realizacji powolania. Na pierwszy plan wysuwa sie tu zagad-
nienie doskonalenia sie osobowosci w toku wypelniania powolania.
Na pierwszy rzut oka uderza tu mysl, ze jest to proces dwutorowy:
muszg biec obok siebie z jednej strony Bozy plan, a z drugiej stro-
ny psychosomatyezny rozwdj organizmu. Nie ma problemu, gdy
biegng paralelnie do siebie. Sa to jednak czynniki rézne. Nie jest
wiec wykluczone ze sprzezenie zwrotne miedzy nimi moze sie osla-
bié, zaklocajgc harmonie rozwoju i integralnosé osobowosei. Wszak
oba czynniki sg ogromnie dynamiczne. Sile wlasciwie realizowane-
go powolania uzmyslawiaja nam zywoty Swietych, osiagajacych
szezyty doskonalo$ci. Z drugiej strony czlowiek w samej glebi swe)
istoty jest powolany do realizowania siebie w przyszlosci. Osiagnie-
cie wlasnej pelni jest najbardziej podstawowym motorem Zzycia.
W swiadomosci ludzkiej zyje przeciez aprioryczne dazenie, by by¢ so-
ba w swej nieprzekazywalnej indywidualnosci, dazac jednoczesnie
do nieograniczonego realizowania siebie w permanentnym rozwoju
osobniczym. Jezeli wektor Bozego powolania bedzie nosil ma sobie
cechy obco$ci w poréwnaniu z naturalnym usposobieniem i indy-
widualnymi uzdolnieniami, wtedy musi nastapi¢ nieuchronna ko-
lizja miedzy wewnetrznym dazeniem do bycia soba a realizacja na-
rzuconego przez powolanie modelu.

Przy rozwiazywaniu tego zagadnienia musimy oprzec¢ sie na ogél-
nym zalozeniu, ugruntowanym przestanks religijna, ze ten sam Bog
jest autorem powolania i stworca czlowieka. Nie moga wiec Jego
dzialania by¢ sprzeczne ze soba, co innymi stowami oznacza, ze ideal
czy model powolania musi utozsamia¢ sie z obrazem pelnej osobo-
wosci ludzkiej, uwarunkowanej konstytucja psychosomatyczng. Ta-
kie wpisanie modelu, zakrojonego powolaniem w koniekst indywi-
dualnego charakteru i naturalnych wiasciwoseci daje szanse najbar-
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dziej prawidlowego rozwoju osobowosci tak w wymiarach Bozych,
jak i naturalnych. Nie do przyjecia wiec jest obraz powolania jako
obcej sily, przetransplantowanej na grunt ludzkiej psychiki, nape-
dzanej wiasng energig i rzadzacej si¢ wlasnymi prawami dzialania.

Powolanie jest i powinno by¢ najkrotsza droga do urzeczywistnie-
nia przeczuwanego intuicyjnie idealu wlasnej osobowosci. Dlatego
zawsze jest skrojone i dopasowane do mozliwosci i uzdolnien kon-
kretnego czlowieka i w jego krystalizacji ten czynnik ludzki jest
az nazbyt widoczny. Przeciez pierwszymi jego zwiastunami sg wias-
nie wewnetrzne potrzeby i tesknoty czlowieka, a skierowanie kro-
lkow w strone powolania, to nic innego, jak cheé¢ 1 préba zaspoko-
jenia tych potrzeb i tesknot. W miare postepu rozwoju osobniczego,
coraz glebszego poznawania zyciowych zadan i wlasnych zdolnosci,
przybiera na hogactwie obraz zyciowego idealu, uzyskujac pela
aprobate coraz dojrzalszej $wiadomosci. Ideal, bez wrosniecia w ca-
foksztalt psychicznego podloza, jest czysta fikeja 1 obeym cialem.
Natomiast jego inkubacja w atmosferze najglebszych tesknot nadaje
mu niewyslowione cieplo uczuciowe, bliskos¢ i swojskose, ktore
sprawiaja, ze najchetniej obcujemy z nim w mys$lach i z coraz to
nowa ciekawoscia spotykamy sie z nim w przezyciach, jako z rzecza
dla nas najdrozsza.

Poza elementami emocjonalnymi wchodzi tu w gre jeszcze czyn-
nik intelektualny, ktéry, dzieki zdolnosci abstrakeji, potrafi zebraé
rozsiane wokél cechy charakterologiczne, zsyntetyzowaéc je w jedno
,Ja" idealne i wynie§é calosé na najwyzszy piedestal doskonalosci.
Na tym wlasnie polega intelektualna sila ideatu, jako swiadomie wy-
pracowanego modelu czekajacego na realizacje. W tym chyba tez
tkwi duchowe zafascynowanie myslowymi wycieczkami w przysz-
los¢, ktora przybiera, jak w kalejdoskopie, coraz to nowe ksztalty,
dajac nie tylko upust marzeniom, lecz spelnia bardzo pozyteczna
prace, poszerzajac wymiary idealnego , Ja” i wprowadzajac w czyn
nurtujacg w czlowieku potrzebe transcendencji siebie przez siega-
nie po coraz to nowe atrybuty osobowosci. Wlasnie powolanie, prze-
lozone na jezyk codzienny, to najprostsza droga do urzeczywistnie-
nia tego pedu. Dzieki wewnetrznemu zespoleniu sie powotania z oso-
bistym idealem zagwarantowany jest psychologiczny autentyzm oso-
bowosci, czyli pozostanie zawsze soba, mimo ustawicznego rozwoju
1 doskonalenia sie. Zapobiega to rowniez do§¢ zdecydowanie niebez-
pieczenstwu alienacji, tak przeciez bliskiemu z racji silnych wply-
wow otoczenia i wewnetrznych przemian dojrzewajacych osobowao-
Sci. Sobér wyrazil to lapidarnie: , Ktokolwiek idzie za Chrystusem,
Czlowiekiem doskonalym, sam tez pelniej staje sie czlowiekiem'
(KDK 41).
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BOZE WEZWANIE A NATURALNE UPODOBANIA CZLOWIEKA

Zarowno rozne stowniki, jak powszechna opinia, wiaza zaczatki
powolania z przyrodzonymi zamilowaniami i osobistymi upodoba-
niami czlowieka do pewnych zajeé czy stylu zycia. Sg to na pewno
autentyczne oznaki, lecz malo skrystalizowane, mocno niejasne
i wieloznaczne. Ich selekcja i waloryzacja wymaga dosé krytycznej
oceny, oraz obiektywnych nieraz préb, co stanowi najwieksza trud-
nos¢ w weryfikacji Bozego wezwania. Niemniej trzeba przyja¢ ten
wilasnie sposéb objawiania sie powolania za normalng droge przeka-
zu woli Bozej.

To zakotwiczenie sie pierwszej mysli o powolaniu w naturalnym
usposobieniu. czlowieka moze mieé ogromna ilo§é odcieni i rozne
stopnie intensywnos$ci. Moze nieraz taka mys$l trafi¢ niejako w samo
sedno najbardziej intymnych upodoban i z taka sila zmobilizowac
wokol siebie duchowe sily jednostki, ze pierwszej mysli juz nie wy-
zbedzie sie nigdy i, po szeregu obiektywnych préb, uzna ja osta-
tecznie za jedyna i najwlasciwsza odpowiedz dla swoich aspiracji
i Bozego wezwania. Swoisty rodzaj wewnetrznego pokoju i zadowo-
lenia, ogarniajacych wtedy czlowieka, sa jednym ze znak6w wilasei-
wej drogi, choé nie jedynym i nie bezdyskusyjnym.

Gdyby chodzilo o uchwycenie psychologicznej specyfiki zafascy-
nowania pierwszym zetknigciem sie z mys$la powolania, to polega
ona na odkrywezym charakterze nie zauwazonego dotad aspektu zy-
cia czy zawodu. Nie musi to by¢ od razu jaki§ oryginalny model,
odbiegajacy w sposob jaskrawy od utartych schematéw zycia. Jego
glowna sila tkwi w intensywnosci przemawiania i mocy przycigga-
nia ku sobie czyms§ tak bardzo swojskim i duchowo pokrewnym, ze
bledng w jej promieniach inne szanse i zapewniaja tej formie Zycia
ostateczne zwycigstwo. Moze i powinien nastapi¢ potem glebszy son-
daz subiektywnych pragnieri oraz obiektywna weryfikacja osobi-
stych szans i uzdolnien w szeregu podjetych préb i do$wiadczen.
Wtedy jest miejsce ma konsultacje, a w zawodach bardziej ekspono-
wanych réwniez laboratoryjne badania, wzglednie poddanie rygo-
rom moralnym i wychowawczym w specjalnych instytucjach np. no-
wicjacie zakonnym, seminarium duchownym, szkolach oficerskich,
lotniczych, marynarskich itp. Przy wlasSciwe] pierwszej ocenie
wszystkie powyzsze doSwiadczenia staja sie¢ jedynie tyglem do skla-
rowania sie pierwszego zamiaru i oczyszczenia go z ubocznych na-
leciatosei.

Trzeba tu jednak dodaé, ze tego rodzaju proby sa jedynie progno-
za i nie moga dostarczyé nieomylnych wynikéw, poniewaz opieraja
sie tylko na potencjale réznych dyspozycji oraz na dobrych checiach
kandydata, wywnioskowanych z aktualnego zachowania si¢. Tym-
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czasem czlowiek nigdy nie staje przed otoczeniem w calej prawdzie
swego jestestwa. Demonstruje on tylko niektére swe kwalifikacje,
ktére chce, lub ktore sa na tyle rozwiniete, ze same narzucaja sie
oczom otoczenia. To jednak nie obejmuje nigdy ani calego bogactwa
osobowosci, ani nawet pelnego potencjalu poszezegélnych dyspozy-
cji, bedacej przeciez w toku permanentnej ewolucji. Ponadto szereg
dyspozycji i uzdolnien jest w ogéle niedostepny ocenie, gdyz nie
przyszly one jeszcze do glosu, pozostajac w stanie utajonym i cze-
kajac na pomyslne bodzce. Przyszle warunki zyecia 1 nowe zadania
moga rowniez w zdecydowany sposob réznie ukierunkowaé dyna-
mike osobniczego rozwoju. To wszystko daje w sumie tak pokaZna
liczbe nieznanych, ze rzutowanie prognostyczne z teraZniejszosci na
przyszlosé stoi zawsze pod znakiem wiekszego lub mniejszego jedy-
nie prawdopodobienistwa. Przy ogromnej zlozonosci struktury psy-
chicznej oraz niezliczonych korelacjach z otoczeniem nigdy nie moz-
na wykluezyé przeciwnej ewentualno$ei, jak to potwierdzaja liczne
pomylki najbardziej kompetentnych instytucji oraz osobiste zmiany
ich decyzji przez konkretne jednostki. To chyba nas juz dostatecz-
nie informuje o wieloznaczno$ci Bozego glosu i trudnosciach w jego
rozszyfrowaniu przez czlowieka.

OTRZYMANE ZADANIE
CZY ZAWOD JEST POWOLANIEM?

Rozdzial powolania od zawodu uchodzil przez wieki za sprawe bez-
dyskusyjna. Teologia mianem powolania ochrzcila tylko trzy stany:
kaplanstwo, zycie zakonne i malzenstwo. Kaplanstwo i zycie zakon-
ne uznano za dzielo bezpoSredniego glosu Bozego, ktoéry upatrzone
jednostki powolywal do stuzby w porzadku zbawienia. Ze wzgledu
za$§ na wysoka range duchowa tych poshug oraz nadprzyrodzony cel
ich zabiegéw tradycja Ko$ciola dolaczyla do tych stanéw specyficz-
ny styl zycia np. celibat. Malzenstwo znéw, mimo SciSle naturalnego
przeznaczenia, lecz ze wzgledu na waznos¢ i niezbednos¢ jego funkceji
w utrzymaniu trwaloSei ludzkiego gatunku, dolaczono do kategorii
powolania, konsekrujac je specjalnym sakramentem.

Co do innych natomiast zawodéw, to uwazano, ze ludzie wybiera-
ja je sami, idac za przyrodzonymi upodobaniami lub potrzebami zy-
cia spolecznego.

Trudno dociec, na jakich przestankach teoretycznych opieral si¢
ten podzial. Faktem tylko jest, ze rola zawodu w dziele u§wiecenia
sie i zbawienia zostala zlikwidowana do zera. Czlowiek Swiecki mogt
swoje czynnosci zawodowe u$wiecié jedynie przez dobra intencje,
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wzglednie oddzialywaé zbawezo na spoleczenstwo przez dobry przy-
kiad sumiennej pracy. Natomiast troske o zbawienie duszy pedej-
mowal po zawodowej pracy przez tzw. dobre uczynki: modlitwe,
post, jalmuzne, umartwienie itp. Tego rodzaju rozszczepienie religij-
nego zycia, na ksztalt etycznej schizofrenii, odebralo zawodom nie
tvlko tytul powolania, lecz wyiaczylo je ze Srodkéw uswigcenia sie
i odebralo szanse dla rozwoju zawodowej Swigtosci laikatu.
Tymeczasem religijna mys$l wspolczesna zupelnie odmiennie pod-
chodzi do tego zagadnienia. Zostawiajae na boku szeroki rejestr
wspolezesnych nurtéw teologicznych i ich umotywowan trzeba je-
dynie stwierdzi¢ w formie ogélnego wniosku, ze nowa duchowosc
wspolczesna chrzedcijan nabiera wyraznych rysow duchowosci kon-
kretnego zycia. Ludzie zaczynaja sie pyta¢ coraz natarczywiej, jakie
sa drogi wierniejszego stuzenia Bogu przez opanowanie powszednich
spraw codziennego zycia. Dlatego moéwi sie o duchowoscei Zycia
maizenskiego, duchowosci pracy, duchowosci wydarzen czy stosun-
kéw ludzkich, duchowosei wolnego czasu, rozrywki itp. Trzeba to
tylko dobrze rozumie¢. Nie chodzi tu o zabarwienie tych rzeczywi-
stosci jakas duchowa intencjonalnoscia, ktéra, pozostajac obea ich
glebokiej tresci, nie przenikalaby ich dogiebnie i poprzestawataby na
uswieceniu ich dodatkowym blogostawienstwem. Chrzescijanie zda-
ja dzi$ sobie coraz lepiej sprawe, ze uduchowienie ich zycia nie po-
lega na ogdlnym polaczeniu sie myS$la z Bogiem w przerwach miedzy
obowigzkami zawodowymi i troskami zycia, ani na aktach strzeli-
stych i poboznych westchnieniach w wolnych chwilach. Samo zycie
musi przyja¢ nowa jako$¢ w calej swej istocie, jako$é, dzieki ktorej
stanie sie ono coraz bardziej trescig i znakiem Krélestwa Bozego.
U zrodet takiego mys$lenia lezy ponowne odkrycie fundamental-
nej prawdy ,,Odnowicnego Porzadku”, iz cale zycie ludzkie i rzeczy-
wistos¢ ziemska zostaly usSwiecone i zbawione przez Chrystusa oraz
wlaczone w powszechng ekonomi¢ odnowienia wszystkiego przez
Ducha Swietego, ktéry zstapil na ,,wszelkie cialo” (Dz 2, 17). By
zblizy¢ sie wiec do Boga, by zlozyé Mu kult duchowy, chrzeScijanin
nie musi najpierw zapomnie¢, ani tym bardziej wyrzec sie tego, co
stanowi o jego ziemskim istnieniu i losie. Przedmiotem ofiary du-
chowej, ktora ma zlozyé¢, jest wlasnie jego zycie; jego czyny, milosé,
cierpienia stanowia osnowe jego dialogu z Bogiem, tego nieskoneczo-
nego i dramatycznego ,spotkania”, w ktérym streszcza sie przezna-
czenie ludzkie. Jezyk, kioérym przemawia Bog do czlowieka a czlo-
wiek do Boga, nie sklada sie tylko ze stéw, lecz przede wszystkim
z tych powszednich wydarzen, tych wyboréw, do ktérych samo zy-
cie codziennie zmusza nieustannie ludzky dusze, a ktére, jak wyka-
zalo Weielenie, skladaja sie nie tylko ma egzystencje czlowieka, lecz
sa czym$§ z zycia Chrystusa w czlowieku, czym$§ z zycia samego
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Chrystusa, ktory, wypelniajac te czynnosci w okresie historycznego
przebywania wsrod ludzi, uswiecit je i podniést do rangi Srodkéw
zbawienia. To bardzo wyraznie rzutuje na duchowa wartosé rzeczy-
wistoéci ziemskich, branych same w sobie. Trzeba tylko z tego wy-
ciggnaé wlasciwe wnioski etyczne.

Wzmiankowane powyzej nurty mysli teologicznej i etycznej zna-
lazlty pelna i oficjalng aprobate w uchwalach Soboru Watykanskie-
go II. Odnosnie interesujacego nas zagadnienia dwie wypowiedzi
sa dla nas decydujgce. Pierwsza z nich obejmuje mianem powolania
rowniez zawody Swieckie, tzn. pelnienie poszezegdlnych spraw
i obowigzkéw Swiata, w zwyeczajnych warunkach Zzycia rodzinnego
i spotecznego, z ktorych utkana jest ich egzystencja. Doslownie brzmi
to nastepujaco: ,Natomiast zadaniem ludzi Swieckich, z tytutlu
wiladciwego im powotlania, jest szukaé Krélestwa Bozego
zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej"”
(KK 31). ,,... Tam ich Boég powoluje, aby wykonujac wtasciwe sobie
zadania...” (tamze). Na innym miejscu powiada Sobér, ze ,,0w
ogromny wysitek, przez ktoéry ludzie staraja sie w ciagu wiekow po-
prawi¢ warunki swego bytowania, wzigety sam w sobie odpowiada
zamierzeniu Bozemu” (KDK 34). Dotyezy to takze zwyklych codzien-
nych zaje¢: zdobywania Srodkéw na utrzymanie wlasne i rodziny,
zaradzania potrzebom swoich braci, stluzby spoleczenstwu, gdyz to
wszystko przyczynia sie do spelnienia sie zamystu Bozego w historii
(tamze).

Druga sprawg jest zwrocenie uwagi, iz Boze wezwanie ,nalezy
pojat i osgdzi¢ raczej ze znakow, przez ktére wola Boza staje sie
wiadoma na co dzien roztropnym chrze$cijanom” (DK 11). Nie trze-
ba chyba dodawaé, ze w poszczegbdlnych wypadkach Bég moze po-
sluzyé sie zupelnie nowa taktyka w przekazaniu ludziom swej woli,
nie ma jednak zadnych danych do podtrzymywania jakiej§ zasadni-
czej roéznicy w sposobie powolywania duchownych i $wieckich.
W normalnych warunkach réznice polegaja na odmienno$ci przy-
sztych zadan zyciowych, a nie sposobach objawiania tej misji. Po-
wolanie duchowne moze przeciez sie zjawié przed czlowiekiem
w bardzo pospolitej formie, podezas gdy $§wiecey bywaja nieraz po-
wolywani w sposéb specjalny do bardzo przecietnych zajeé, ktore,
dzieki ich poSwigceniu sie, urastaja do rangi ,opatrzno$ciowych
dziel”, o czym Swiadezy chotby przykiad A. Schweitzera. Nie roz-
strzygam tu oczywiscie szczegdlowych i glebszych powiagzan i zroz-
nicowan miedzy przezywaniem powolania a wykonywaniem zawodu,
bo jest ich zbyt wiele. Chodzi tylko o stwierdzenie, ze istnieje po-
wolanie do zawodu nie ustepujgce w niczym, co do swej religijnej
genezy, powolaniu duchownemu.
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ROLA ZEWNETRZNYCH WYDARZEN W RODZENIU SIE POWOLANIA

Analiza pierwszych przeblyskéow mysli o powolaniu oraz dalsza
jej krystalizacja do stanu zdecydowanej woli musi sie liczyé ze
zbieznoscig trzech wspolrzednych, z ktorych kazda moze wywrzet
mniejszy lub wiekszy wplyw na przebieg tego procesu. Sa to: Boze
natchnienie, naturalne upodobanie i zewnetrzne wydarzenie. Za-
rowno subtelne musniecia Bozego matchnienia, jak i impulsy wew-
netrznego upodobania, odbierane bywaja z reguly przez czlowieka
jako nieskrystalizowana jeszcze tendencja, pociggajaca do szukania
czegos nowego, bedaca echem nowych potrzeb. To nie moze trwac
wiecznie, lecz musi doprowadzi¢ kiedy$s do punktu krytycznego, do
konfrontacji pragnien z realng droga zycia. Wtedy nastepuje swoisty
przelom wewnetrzny w formie wylonienia sie bardziej uchwytnego
obrazu przyszlosci. Role katalizatora w tym fermencie wewnetrznym
spelnia jakies wydarzenie zewnetrzne, To stawia nas w obliczu psy-
chologicznej zagadki, a by¢ moze i tajemnicy, krystalizacji my$li
o powolaniu w glebiach ludzkiej psychiki. Zjawisko to mozna $mia-
lo przyrowna¢ do procesu odkryweczego. Nie mamy dotad jeszcze
wyczerpujacego opisu powstawania mysli tworczej, gdyz jego stadia
wymykaja sie spod systematycznej obserwacji psychologicznej.
' Zawsze mozna jednak probowac cho¢ w przyblizeniu odiworzyc
przebieg takiego zjawiska. Droga eliminacji roznych czynnikow jest
chyba najprzystepniejsza. Sprobuje tego dokonaé, majac na mys$li
pierwsze pojawienie sie obrazu powolania.

Przy religijnej interpretacji powyzszego zjawiska trzeba przyjaé
bezdyskusyjnie czynna obecno$¢é Bozego natchnienia. Element ten
jednak wymyka sie spod psychologicznej obserwacji, z racji swej
przynalezno$ci do innego porzadku. Poza konkretnym stwierdzeniem
przez powolywanego faktycznego dzialania natchnienia — nie ma in-
nych danych do weryfikacji obecnosci Bozej interwencji. Dlatego
zostawimy ten problem poza zasiegiem analizy.

Nie wykluczamy réwniez wewnetrznego pociggu i upodobania do
okre§lonej kategorii zajeé. Chodzi nam natomiast o bardzo swoisty
moment zbiezno$ci pierwszej mysli o powolaniu z jakim$ wydarze-
niem zewnetrznym lub wewnetrznym. Z reguly to wydarzenie nie
jest czyms$ nadzwyczajnym. Wprost przeciwnie, bywa to najczesciej
bardzo banalny fakt, z kiérym juz wielokrotnie dany osobnik sie
spotykal, i niczym on specjalnie go nie zaintrygowal. Mamy wiec
dosé wazne stwierdzenie, ze jako§¢ wydarzenia nie posiada w sobie
wyjatkowej sily oddzialywania. Powstaje jednak pytanie: dlaczego
w danej chwili, w tym jednym jedynym wypadku tak piorunujgco
poniekad dziala jakie§ wydarzenie, ze dokonuje przelomu w calym
mys$leniu? W odpowiedzi na to pozostat nam juz tylko jeden czyn-
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nik: stan psychiczny czlowieka. Czy da sig teraz jako$ przeniknaé
specyfike tego stanu? Tu chyba z pewna pomocg moze nam przyjse
analogia z rodzeniem sie mysli tworezej. Postuze sie tu rowniez dro-
ga eliminacji.

Przy naukowej mysli tworczej wchodza w gre specjalne kwali-
fikacje w formie talentu czy genialnosci. Przy powotaniu to odpada,
gdyz odkrywaja je najbardziej pespolite umysly. Zasoby pamigei
raczej nie odgrywaja tu powazniejszej roli, poniewaz dany osobnik
w sprawie nowego powolania nie ma zadnego doswiadczenia z prze-
szto$ci, a informacje, czerpane od innych, miewaja z reguty charak-
ter zestawienia wszystkich ,,pro i contra”, zostawiajac wybér osta-
teczny samej jednostce. Tymczasem powolanie jawi sie kazdemu
w catkiem nowej formie, a przynajmniej nie spotkanej przez niego
dotad. By¢ moze, ze ta wlasnie nowo$¢ najbardziej oczarowuje czlo-
wieka. Zostaje nam jeszcze mechanizm nasladownictwa. Ale i on
wszystkiego nie tlumaczy. Wszak zdarzaja sie czesto wypadki, iz, mi-
mo konkretnych przykladéw otoczenia i nawet nalegan najblizszych,
powolany idzie w swoim wyborze w zupelnie przeciwnym kierunku
np. wybdr innego zawodu przez dzieci, niz posiadaja rodzice, mimo
ich nalegan.

Pozostal nam juz jeden tylko czynnik: intymna sfera osobistych
pragnien, tesknot i potrzeb. Skad jednak pochodzi ich nowo$é i od-
rebnosé, skoro kazda jednostka jest juz jako§ preformowana dzie-
dzictwem krwi, struktura charakterologiczna rodziny czy rodu, wy-
chowaniem, spu$cizng kulturalng i spoleczna?

Zgodzi¢ sie trzeba, ze nowoS¢ powolania nie tyle zasadza sie
na odmiennosci zewnetrznej formy zawodu, gdyz te sa na ogol juz
ustalone w spoleczenstwie, ile raczej nma nowosci subiektywnego
spojrzenia na okre§lony zawdd. To wladnie widzenie wewnetrzne
czego§ nowego w utartym szablonie zawodowym frzeba uznaé za
pierwsze zetkniecie sie oko w oko z przeczuwanym tylko dotad idea-
tem zycia. Do§wiadczenie méwi, ze jest ono ogromne uwodziciel-
skie badz z racji idealizacji modelu, badz przeceniania wlasnych sil.
Emocjonalna jednak potega obu tych czynnikéw jest prawie nie-
zwyciezona. Przy powolaniu dzieje sie to samo, co przy wynalazeczej
my$li: nastepuje olénienie i zafascynowanie wyczutym intuicyjnie
projektem. Koncentruje sie na nim tak silnie cala §wiadomose, ze
nie tylko elementy myslowe wchodzg w stadium najwyiszej aktyw-
nosci, lecz wszystkie zasoby i mechanizmy psychiczne zostaja poru-
szone i weciagniete do akeji, nie wylaczajac dynamizméw popedo-
wych i podiwiadomych. Zaczyna sie tajemniczy proces, zwany przez
psychologéw inkubacja pomystu. Jaki jest jego przebieg?

Sam intelekt nie ma jeszcze gotowego projektu, a wydaje sie row-
niez, ze nie dysponuje nawet dostateczna iloScia tresciowych ele-
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mentow, z kiorych moglby skonstruowaé nowy plan. Jeden tylko
rodzaj przezycia nurtuje umysl: ogélne przeczucie, ze ,,co$” nowego
musi tu gdzie$ sie kry¢. Pod reka ma jedynie szereg hipotez, ktorych
szanse urzeczywistnienia sa wlasciwie jednakowo prawdopodobne.
Wykrystalizowanie sie za$§ ktorej$ z nich w zwycieski projekt moze
sie dokonaé¢ dopiero w trakcie fermentacji wszystkich zasobow psy-
chicznych. Psychologowie przypuszezaja, ze wtedy dokonuje siz
w glebi czlowieka rodzaj poszukiwania podobnych elementow i ze-
stawiania ich ze soba celem sprawdzenie stopnia ich odpowiednio$ci
do szukanego modelu. W toku tej wlasnie tajemniczej pracy, ogar-
niajacej wszystkie poziomy psychicznego zycia, kojarza sie ze soba,
na mocy wewnetrznego pokrewienstwa, catkiem nowe zwigzki i ze-
spoly treSciowe, bez wyraZniejszej przewagi ktoregos z nich. Zda-
niem psychologow twoérezoscei stan ten ma charakter inkubacji no-
wego pomystu. Moze on przebiega¢ z rézna intensywnoscia i trwac
dowolnie dlugo. Kres jemu kladzie zjawienie sie natchnienia czyli
tworcezej inspiracji. Nikt go $wiadomie jednak wywolaé nie moze.
Przygotowuje mu jedynie droge wewnetrzna praca psychiki przez
odpowiednie studia i koncentfracje swiadomosci na okre§lonym od-
cinku zagadnien. Gdy umys! jest juz zmeczony dlugim poszukiwa-
niem wzglednie intensywnoscia lroncentracji, wtedy slabnie samo-
onirola $wiadomych procesdéw, dajac tym samym mozliwosé przyj-
Scia do glosu mechanizmom pod$éwiadomym i automatycznym impul-
som. Wiedy wlasnie wystarczy zewnetrzne wydarzenie, z reguly nie-
zbyt silne, by zjawita sie inspiracja, jako tajemnicza iskra, ktoéra
oléniewa §wiadomo$¢ nowym wynalazkiem.

Analogicznie chyba dzieje sig¢ przy zjawieniu sie mysli o powola-
niu. Prowadzone dotad zycie czlowieka nie zadowala, bo nie zaspo-
kaja wielu jego potrzeb duchowych. Pierwszymi oznakami ucieczki
od tego stanu sa coraz zywsze i natarczywsze tesknoty i pragnienia
zmiany. Na drodze tych dazen staja rozne formy zycia, ktére czyms$
pokrewnym przemawiaja do czlowieka. Nie jest to jednak to, o czym
czlowiek marzy. Poszukiwanie trwa dalej, a wewnetrzne napiecie
sie zwieksza. Zjawia sie w koncu moment, kiedy musi nastgpié roz-
tadowanie w celu samoobrony przed zupelnym wyczerpaniem. Wte-
dy wystarczy zjawienie si¢ jakiego$ zewnetrznego wydarzenia, bar-
dzo nieraz pospolitego, by spowodowa¢ zjawienie sie inspiracji, kio-
ra oléniewa Swiadomo$é nowa mysla i wewnetrznym przeswiadcze-
niem, ze to jest wlasnie szukana droga. Jest to tez chwila najbar-
dziej odpowiednia dla interwencji laski, ktéra swoim tchnieniem
przyczynia sie do zwyciestwa idei, idacej po linii planéw Bozych.
Sy to jednak czysto intuicyjne sugestie, oparte na analogii z powsta-
niem my$li wynalazczej. Do ich weryfikacji potrzebne by byly szcze-
golowe i systematyczne badania.
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PSYCHOLOGICZNA CHARAKTERYSTYKA POWOLANIA

Na zakonczenie cheialbym sie pokusi¢ o pewien rodzaj syntetycz-
nego zebrania gléwnych funkeji psychologicznych powolania, cho¢
nie jest to zadanie latwe. Rola powolania jest jednym z podstawo-
wych motorow ksztaltowania sie zyciowej postawy czlowieka. Moz-
na hy je przyréwnaé do duchowego kregostupa lub moralnego pionu,
przenikajacego zawodowe zajecia i obowiazki stanu i stapiajacego
je w jeden duchowy monolit. Formy urzeczywistniania tej funkeji
moga byé rézne. Jako mysl przewodnia moze powolanie po prostu
wybiegaé¢ przed czlowieka i przypominaé mu zyciowy ideal. W in-
nych wypadkach moze sta¢ sie motorem ozywiajacym aktywnosé
i przelamujacym naturalng ociezalo$é. Kiedy indziej moze budzic
niewyczerpang inicjatywe i ducha przedsiebiorczosci, gdy czlowielk
zdaje sie byé przywalony monotonia zawodowych zajeé. Najbar-
dziej jednak niezastapiona rola przypada powolaniu w dziedzinie
motywacji. Dzieki jej dzialaniu ludzie bez trudno$ci podejmuja sie
takich zajeé i prae, ktére im nie przynosza nieraz zadnych korzysci
materialnych, ani nie budza uznania otoczenia. Matka czy pani do-
mu, pielegniarka czy lekarz, poeta czy artysta cho¢ nie powieksza-
ja swa praca fortuny i nie zbieraja oklaskéw, mimo to sa pelni zado-
wolenia i szczedcia na sama mysl ¢ wypehieniu swego powolania.

Inny, wielki plus powolania — to subiektywna pewnosé, ze sie
nie jest zagubionym w Swiecie; wprost przeciwnie, ma sie pewnosc,
iz sie jest potrzebnym, pozytecznym, co ogromnie ulatwia czlowie-
kowi dopatrzenie sie sensu wlasnego zycia i racji swego istnienia.
Jednym przeeiez z najprzykrzejszych i najbardziej koszmarnych sta-
now Swiadomosci jest wlasnie samopoczucie bycia nikomu nie po-
trzebnym, niby nie cheiane dziecko w rodzinie. Tego rodzaju ducho-
wa bezdomnos$é, zyciowe bekarctwo — jak to okres§la Sartre —
i psychiczne sieroctwo jest jednym z najciezszych doswiadczen losu,
wytracajacym czlowiekcewi grunt spod nég i nadzieje z serca. Tym-
czasem Swiadomosé powolania zapobiega temu duchowemu nie-
szezeSciu, dajae w rece okreslona role i budzac poczucie osobistej
wartosci 1 spolecznej potrzeby.

Powolanie jednak musi by¢ zawsze rozumiane jako swoistego ro-
dzaju misja zyciowa i sluzba wartoSciom duchowym, a nie material-
nym zyskom czy dogadzaniu sobie. Dlatego gromadzenia bogactw,
ujarzmiania ludzi czy snobistycznych dziwaetw nikt nie okresla
nazwa powolania, choéby budzily cne podziw rozmiarami po§wiecen
czy namacalnymi efektami. Natomiast wyzwalanie ludzi z nedzy.
cierpien i niedoli, uszlachetnianie chyczajow czy ulepszanie warun-
kkéw zycia uznaje sie powszechnie za autentyczne oznaki powolania.

Drugim znamieniem powolania — to altruizm. Nie nalezy tego

5 = ZINAK
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rozumiet jakoby kazdy musial by¢ zaraz zapalonym aktywista, lecz
chodzi tu o wewnetrzne przeswiadczenie, iz swoim zyciem i sumien-
noscia w pracy na swoj sposéb stuze drugim. Tu nie chodzi réw-
niez o dorazne korzysci materialne czy ustugowe, lecz o $wiadomosé,
ze zaangazowaniem sieg, podwieceniem i sumiennym wykonywaniem
swoich obowiazkéw zawodowych przyczyniam sie do wzmocnienia
albo i powiekszenia dobra w $wiecie, ktére przeciez jest podfrzymy-
wane i pomnazane kazdym dobrym czynem poszezegblnych jed-
nostek ludzkich.

Nie ma dla $wiadomos$ci ludzkiej bardziej fundamentalnej praw-
dy nad przekonanie, ze laficuch dobra czy zla opasuje kazde zycie
i Swiat caly, a jego ogniwa albo wzmacniaja sie, albo wiotczeja
i rwa sie w zaleznoSci od moralnej jakoSeci zaréwno poszezegolnych
czynow, jak zycia jednostek i calej ludzkosci. Przyjecie zycia jako
powolania i pelnienie go z prze§wiadczeniem o zyciowej misji, czyni
z ludzkiego losu wielka sprawe w krolestwie dobra, bo kazdym
czynem rak i aktem serca wzmacnia wiez dobra na ziemi i podnosi
poziom szezesScia ludzkoSci. Wszak taka juz jest konstelacja ducho-
wa S$wiata, ze podnosi sie w nim lub opada poziom dobra lub zla
w zalezno$ci od tego, jakimi sa ludzie na co dzien. Przed powola-
niem za$§ trudno postawié wznioSlejsza role nad przemiane najbar-
dziej pospolitych ezynnosei zycia w stuzbe dobru.

Apoloniusz Zynel OFM Conv.
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METODA PARALELI

Pierwsza paralela, ktéra — jak wszysey ludzie — uezynitem zaraz
po przyjsciu na ten Swiat byla paralela nasuwajaca sie duchowi ucie-
leénionemu z chwila, kiedy budzi sie w nim $wiadomo$¢ siebie, a byé
moze jeszeze przedtem: paralela dwoch form czuloSei zwrdconej ku
niemu, paralela ojca i matki. ,,A wiec jest w tozsamo$ci réznical
Wiec sa dwie odmiany opieki, lajania, uSmiechu!” Pleé wprowadza
odmiennos$é w sam Srodek niepodwazalnego podobienstwa. Réznica
dwojga bratnich jestestw — jakaz to gleboka tajemnica, ktérej nie
dziwi sie nikt, jakby powtarzal durne lata niemowlectwa. I to mnie
tak zdumiewa.

Do tej podstawowej roznicy dolaczyla sie wkrotce druga: réznica
wsposobach bycia ojca i matki. Opisalem ja niegdys w dziel-
ku poswieconemu memu wychowaniu: Une mére dans sa wvallée.
Ogranicze sie tutaj do wskazania jej znaczenia filozoficznego.

Rodzice moi nalezeli do tego samego Srodowiska spolecznego, mie-
li te sama kulture, te same ludzkie idealy, te sama wiare religijna;
ale obie strony, jakby to Marcel Proust powiedzial, niczym nie
przypominaly siebie. ,,Byly to dwa odrebne sposoby — pisalem —
posiadania tych samych przekonan. Ta sama inteligencja mogla wiec
przejawia¢ sie w odmiennej atmosferze. To samo slowo plynace
z dwu roznych ust moglo mieé dwa na pozdr przeciwne znaczenia.
To samo uczucie tak rézne oddzwieki, wibracje, echal!” To niezwy-
kle do$wiadczenie dokonane przeze mnie bardzo wezesnie, napelnilc
mnie pewnoscia prawie niekomunikowalng, ze barwa, naswietlenie,
odcien maja w poznaniu najwieksza wage dla uchwycenia istoty,
i to zaré6wno w przypadku osoby, jak rzeczy. Slowem,sposéb by-
cia jest w poznaniu o wiele wazniejszy niz b y t, poniewaz byt nigdy
nie jest niezréznicowany, jest weielony w modus, jakby powiedziat
Spinoza. y

Mialem takze poczucie, ze jestestwa chodza czesto parami, ze
natura czy tez stworca natur woli tworzyé jestestwa spokrewnione
przez podobienstwo lub kontrast, jak gdyby magia tego $wiata zwig-
zana byta z réznica dwoch rzeczy tozsamych ze soba. Wiadomo$é, ze
wiele gwiazd to gwiazdy podwéjine, nie zdziwila mnie; wydalo mi sie
to symbolem wszelkiego stworzenia, aktualnego lub mozliwego.
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Te niejasne intuicje mialy kierowaé¢ mng pézniej, kiedy uprawia-
tem filozofie, kiedy w szczegélnosci szukalem punktoéw zaczepienia
dla swoich myS$li czy tez, jak to sie mowi, tematu rozprawy dok-
torskiej. Co§ wowczas sklonilo mnie do wskrzeszenia starego i za-
pomnianego gatunku paraleli. Zawdzieczam to pewnej okolicznosci
(znowu okoliczno$ci rodzinnej). Mo6j pradziad napisal ongi§ memorial
Pascal et Leibniz, ogloszony posréd prac pewnej prowincjonalnej
akademii. Przypomniawszy dziesiatki tego rodzaju prob zwigzanych
z Arystotelesem i Platonem, Demostienesem i Cyceronem, Wergiliu-
szem i Racinem, p. Ancelot dodawal, ze ,skrupulatnie przeprowa-
dzone paralele sa nie tylko prawdziwym ¢wiczeniem stylu i ze ten
typ rozmys$lan moze byé zrodlem — procz bezposredniego $wiatla,
dawanego przez samo badanie — $wiatla odbitego, rzucanego na sie-
bie przez dwa zestawione ze sobg przedmioty”. I mnie wydaje sig,
ze nalezaloby, po oczyszczeniu z retoryki, przywrocié do task upra-
wiang od tak dawna paralele, aby mozna bylo z cala uwaga przyj-
rzet¢ sie owym glebokim réznicom, ktére znamionuja podobne do sie-
bie jestestwa.

Oto powdd, dlo ktorego w wieku dwudziestu trzech lat majac wy-
braé temat rozprawy doktorskiej postanowilem poréwna¢ Plotyna
ze Sw. Augustynem, co zabralo mi, nieomal dzien po dniu, dziesiet
lat zycia. Ma sie rozumieé, podejmowalem wiele innych mozliwych
paralel i gdybym rozporzadzal niejednym jeszcze zyciem, zapelnil-
bym tym rodzajem studiow polki biblioteczne. W kazdym razie zale-
calem je swoim studentom. Dzieki wiedzy, ktéra przynosi zycie, zdo-
bylem po drodze poglad na filozoficzna wage paraleli: cheiatbym
wylozy¢ go w tym dzielku.

Ot6z paralela dwoch duchéw pozwala przede wszystkim rozroz-
ni¢ rozmaite szczeble przylaczania sig.

PARALELA, NARZEDZIE ANALIZY DUCHA LUDZKIEGO

Sad, wiara, samopoznanie nie sa aktami prostymi. Duch ucieles-
niony nie poznaje siebie bezpo$rednio, ale przez zaslong, na ktéra
siebie rzutuje. Totez, jesli promien wewnetrznego Swiatla musi prze-
nikna¢ wiele nakladajacych sie na siebie plaszezyzn, zanim ulegnie
skupieniu, przeto powierzchowna, uzywana do interpretowania my-
§li (cudzych lub wlasnych) metoda jest nieadekwatna. Trzeba wi-
dzie¢ dogtlebnie operacje sadu. Trzeba ukazaé¢, jak duch rzutuje
siebie na rozne plaszezyzny.

Zastosowalem te zapatrywania i metody do drazliwego problemu,
ktory zostal postawiony przez Pierre Alfarica w jego rozprawie
doktorskiej L’'Evolution de saint Augustin; w.istocie sprowadzal sie
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on do pytania, czy §w. Augustyn nawrdcil sie na platonizm czy na
chrzescijanstwo. W pézniejszych czasach Pierre Courcelle i An-
dré Mandouze wznowili ten dawny spér postugujac sie metodami
filologicznymi o niezwyklej Scislosei. Podlug mnie jednakze zasada
rozwiazania byla prosta: kiedy sw. Augustyn nawroécil sie na wiare
katolicka, nadal mial mentalno$é platonczyka (a nawet, co jest bar-
dziej wazkie, mentalno§é manichejezyka); zeby sie postuzyé stowami
§w. Pawla, nie ,,wyzbyt sie ich” w jednej chwili i mozna zastanawiac
sie, czy kiedykolwiek zdal sobie sprawe ze swego utajonego mani-
cheizmu. ]

Plodnosé tego podejécia do przypadku §w. Augustyna (tak waz-
nego dla zycia Koéciola zachodniego) utwierdzita mnie w mych po-
gladach na plaszezyzny i szezeble przylaczania sie.

Najogolniej bioraec, przed zbadaniem logicznej tresei sadu, defi-
nicji lub Swiadectwa nalezy odréznié to, co jest tam rzeczywiscie
stwierdzone (to, do czego miano sie przylaczyc), od tego, co jest od-
biciem ,mentalnosci” lub skutkiem wywolanym przez mowe i jej
metafory. Jest to robota misterna. Jest mysl uwieziona, sa réwniez
zarodki mys$li w plaszezyznie mentalno$ci. Zdarza sie tez, ze majac
te sama mentalno$é co przeciwnik trudno jest nam rozwiklaé to, co
nas dzieli i sobie przeciwstawia. Atoli wowezas uplyw czasu dostar-
cza potrzebnego Swiatla, poniewaz rozdzial ducha i mental-
nosci — niemozliwy do przeprowadzenia w jednej i tej same]
chwili — moze nastapi¢ w trakcie analizy retrospektywnej. Totez
tylko starzec i historyk maja ten przywilej, ze spojrzawszy za siebie
dostrzegaja, co b y t o mentalnoScisg.

Krytyka, ktora uprawialem w wielu studiach poswieconych religii,
opiera sie na tych rozréznieniach.

Sa one niezbedne do rozumienia religii, w kférej objawienie jest
historyeczne, a glos Bozy rozlega sie za posrednictwem narzedzi ludz-
kich (ktére tak jak kazdy narzad stanowia jednocze$nie pomoc
i przeszkode). Staje sie to calkiem oczywiste przy prébie pojecia re-
ligii zydowskie], najogélniej za§ biorac zrozumienia $wietej ksiegi,
,hatchnionego” Pisma. Jednakze $wiadectwa odnoszace sie do Je-
zusa, by nie mowié o Jego osobie, wymagaja réwniez krytyki sie-
gajacej do glebi. Nastepnie wszelki problem stawiany egzegetom
przez eschatologiczne wzgledy rodzacego sie chrzeScijanstwa moze
7znalez¢ objasnienie w rozréznieniu mentalnosci i ducha. Wydaje mi
sig, ze zalecane przeze mnie rozroznienie miesci w sobie cala praw-
de glo$nej metody ,,demitologizacji” stosowanej przez R. Bultmanna,
ale bez wlasciwych jej niedogodnosei.

Dodam, ze nie mozna interpretowaé¢ aktéw soborowych nie stara-
jac sie okresli¢ zawsze ograniczonego sensu ich definicji, co wymaga
znajomosgei Srodowiska i mentalnosci. Nie sadze, aby ta metoda,
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zgodna z naturg ducha ludzkiego jak rowniez z boska pedagogia,
-osiagnela dzi§ wszystkie pozadane zastosowania.

DUCH, MOWA, MENTALNOSC

Azeby byé zrozumialym, chcialbym okresli¢ bardziej zwiezle, jak
pojmuje owe trzy terminy: duch, mowa, mentalnosec!

Jezeli d u ch e m dokryny nazywa sie nowe przesianie, ktore wiel-
ka my$] przynosi §wiatu, to nietrudno zauwazyé¢, ze duch nigdy nie
przejawia sie w stanie czystym. Dla wilasnego dokonania musi on,
jak twierdze, rzutowaé siebie na plaszczyzny myslenia, ktore przed
nim istnieja i go odmieniajg.

Pierwsza, najbardziej rzucajacg sie w oczy, z tych plaszezyzn jest
plaszezyzna m o w y. Mowiac za§ o mowie nie mam na mys$li wylaez-
nie slownika, lecz cala te materie, ktéra poprzedza myslenie i jest
dlann pobudzeniem, pomocg i przedluzeniem, jakkolwiek pozostaje
czyms$ zupelnie obcym wobec niego. A wiec gatunki literackie lub
dydaktyczne, klasyczne przyklady, cytaty, maksymy, metafory i co-
dzienne mity, stowem to wszystko, co daje Szkota. Owe rodzaje nie
sq zreszta tylko samg szata, narzucaja one duchowi juz pewne skion-
nosSci i nawyki. Nie jest rzeczg obojetna wyrazanie wlasnej mysli
w postaci monologu, wyznania, wykladu lub dialogu, kazania, dia-
tryby. Wybierajgc gatunek uznaliSmy juz swoich mistrzow: wigzemy
sie z pewng fradycja, budzimy w sobie i w czytelniku pewne wspom-
nienia, dobieramy sobie towarzystwo. Nalezaloby rowniez uwzgle-
dni¢ w mowie potoczne podzialy oraz wszystko topoi wypo-
wiedzi. Dziedzina, w ktérg sie zapuszcza kilof, nie jest ziemia nie-
znana, lktérag moze opisywaé i opatrywaé¢ nazwami wedle wlasnego
upodobania. Przed nim ustalono podzialy i dokonano rozroéznien,
a opozycje pojeciowe staly sie juz klasycznymi przeciwstawieniami.
Kazdy nowator probuje rozsadzi¢ uklady, ktére wydaja sie mu sziu-
czne: wyodrebnia sgsiadujace ze soba pojecia, ktére mieszano do-
tad ze soba. W koncu jednak udaje mu sie ukué nowe wyrazenia,
ktére, jesli beda mialy szczescie, niewoli¢ beda jego nastepcow.

Rzecza pouczajgca byloby pokazaé, dzieki jakim zabiegom filozo-
fowie potrafili wyminaé¢ te przeszkody. Niechaj zadowoli nas zwré-
cenie tutaj uwagi na to, ze rozmaite rozstrzygniecia sprowadzajg sie
do dwéch typow. Niektérzy unikneli niebezpieczenstwa wykorzys-
tujac najbardziej réznorodne gatunki literackie, jak gdyby chcieli
daé przez te¢ zmienno$é do zrozumienia, ze ich myslenie nie bylo
nigdy niewolnikiem form wtlasnych. Jest to przypadek Platona,

t Niniejszy ustep o duchu, mowie i mentalno$ci wystepowal w mej
rozprawie doktorskiej. Napisany zostal w 1933 roku.
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a takze $w. Augustyna. Jesli to prawda, ze wielka sztuka polega na
przekazaniu najrozmaitszymi lecz zupelnie zwyczajnymi Srodkami
niewyslawialnej intuicji, jest wowczas rzecza zrozumiala, ze zbiez-
no$¢ podobnych metod moze byé¢ tylko dzielem przypadku i to
w tych nielicznych chwilach, w ktérych natura artyste zlaczyta
z myslicielem. Najcze$ciej, filozof uklada swoja mowe w sposob
mniej bohaterski. Nasladowal technika, nie artyste. Nie potrafiac
dostosowaé sie do jezyka potocznego, stworzyl jezyk na wlasny uzy-
tek. W ten sposéb tworzyly sie systemy.

Platon umial pokonaé topornosé mowy i wyrazaé siebie méwiac
nieraz wszystkimi jezykami. Spinoza postepowal odwrotnie, jego
bezosobowy wywod byl odwzorowaniem wywodu geometrycznego.
Miedzy tymi skrajnymi, lecz réwnie uprawnionymi rozwiazaniami
istnieje oczywiscie wiele drég mozliwych. W zaleznos$ci od tego, czy
dany mysliciel zadowala sie oddzialywaniem doraznym, czy tez
udziela sie w kregu wtajemniczonych, sklania sie ku temu lub in-
nemu kierunkowi. Plotyn ma swa tajemnice. Odrywa niekiedy mo-
we od jej naturalnej funkecji i postuguje sie wyrazami jak nutami
muzycznymi, ktére splatane ze soba sa zdolne odda¢ rzeczy nie-
wypowiedziane. A jednak slowa pozostaja slowami uczonego; jego
jezyk jest jezykiem technicznym a porzadek porzadkiem systema-
tycznym. I to byl zaklad, Kladac wszystko na los szczeScia nie za-
przestal kontrolowaé wiasnych sto6w, nie zatracil idei swojego sys-
temu. I cho¢ wlasciwy mu sposéb wypowiadania sie jest wprawdzie
chropowaty, to jednak trzeba przyznaé, ze stanowi dosyé szczeSliwe
rozwigzanie problemu ekspresji, poniewaz respektuje porywy duszy
bez szkody dla zwartosci myS$lenia.

Atoli przeszkody, na jakie w mowie my$l natrafia, jakkolwiek
bylyby klopotliwe, sa wszakze uchwytne i, jak widzieliSmy, przy
pewnej zreczno$ci mozna je przezwyciezyé. Zgola inaczej jest z tym
wewnetrznym oporem, ktory stawia duchowi mentalnos§é.

Mianem tym opatrujemy mys$li poprzedzajace mys$lenie, to my-
slowe podloze, w ktére najbardziej osobiste zapatrywanie musi ko-
niecznie zapuScié korzenie, owa wrodzong tablice kategorii i war-
toSci, slowem — caloksztalt tych utajonych zapozyczen, ktére na-
rzucone zostaly nam przez Srodowisko i ktére rzadza naszymi sa-
dami. Zasady takie sa trudne do wykrycia. Albowiem nie sa nigdy
wyrazane inaczej jak ukradkiem. A poniewaz nie sj nigdy przed-
miotem wyznania, nie sa przez to rowniez przedmiotem dyskusji
miedzy szkolami i czesto strony przeciwne na réwni je przyjmuja,
zawdzieczajac temu swoje pokrewienstwo. Taka zasada byia dla
przykladu u Hellenéw idea czasu cyklicznego i przyczynowosci ko-
lowej. U Hebrajczykow pelnila jej role negacja przyczyn wtornych,
prowadzaca do przypisywania Bogu zaslepienia bezboznikoéw; w cza-
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sach nowozytnych staje sie taka zasada nieokreslona ,ewolucja”,
ktora przejmuje na siebie obowiazki jednocze$nie przyczynowosci
i celowosci. Jednakze mentalnosé nie ogranicza sie do osaczania
ducha swoimi postulatami dalekimi od jednoznaczno$eci. Idee zmiany,
czasu, miejsca, ruchu, przyczynowosci, istnienia a nawet byt u, jak-
kolwiek daja sie tymi samymi terminami zawsze logicznie okreslic,
nigdy nie sa pojmowane na t¢ sama modle: zaleznie od szkét i epok
nabieraja najrozmaitszych odcieni. Naprawde uprzytamniamy je
sobie zazwyczaj tylko przypadkiem, oraz gdy poréwnujemy na przy-
ktad dwéch myslicieli, ktorzy méwiae tym samym jezykiem wecale
siebie nie rozumieja.

Jesli tak jest istotnie, mozna sie latwo domys$li¢, jak cennym by-
loby wyodrebnienie u jakiego$§ autora — pomiedzy tym, co bierze
sie z jego jezyka, a tym, co laczy sie z jego mentalnoscia — tego, co
pochodzi od jego ducha, Wszystko jednak podlega oddzialywaniu
wszystkiego 1 przeprowadzenie podzialow w takiej mieszance jest
rzecza rownie delikatng jak ustalenie ostatecznych intencji uczyn-
kow.

Otéz, dla dokonania fego nieodzownego podzialu miedzy odreb-
nymi plaszczyznami, wlasciwg i skuteczna droga jest paralelne po-
rownanie dwoéch wielkich umystow. W przypadku, gdy obaj geniu-
sze uzywaja tych samych wyrazow, przejawiaja te same mysli, po-
rownanie zmusza do uwzglednienia, jak owe slowa i mys$li przela-
muja sie w odmiennych mentalno$ciach. I na odwroét, w przypadku,
gdy pokrewni sobie geniusze, stawiajacy sobie te same cele, korzys-
taja z odmiennych $rodkéw wyrazu, kaze ono sie przyjrzeé, czy nie
chca powiedzie¢ tego samego w dwoch réznych jezykach.

Mentalnosé, ktérag dzieli dany autor z innymi, przejawia sie po-
przez pewne znaki negatywne stanowiace to, co mozna by nazwaé
odwrotng strong mys$lenia: poprzez przemilczenia, wahania, z gory
powziete postanowienia, niecheci, pod ktérych wplywem pozostaje
zarowno sam duch jak jego przekonania. Te mroczne strony my$lenia
pozwalaja prébowaé obja¢ rachunkiem to wszystko, co stawia opor,
bez czego rachunek sit pozostawalby zawsze niepelny, pozwalaja po-
zna¢ niepewnos¢, wahanie i skruche mysli, ulozyé¢ te tablice prze-
sadow, ktora nadaje caly sens tablicy sadow.

Nic pod tym wzgledem nie jest tak pouczajace jak badanie nie-
porozumien. Tych irytujacych konfliktéw miedzy osobami, ktore
moglyby tak latwo sie porozumieé ze sobg, gdyby nie wprowadzaly
sie wzajemnie w blad co do sensu i zakresu przeciwstawnych sobie
argumentéw. A skoro istota omylki, jak Pascal powiedzial, jest jej
nieznajomos¢, zglebienie jej dostarcza nam niezawodnego $rodka do
zbadania tych mysli, ktére pozostajg przez myslenie niepoznane. Wy-
starczy dla przykladu ogarnaé¢ rozziew pojawiajacy sie miedzy obra-
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zem, ktéry tworzy sobie jeden z filozofow o systemie swego przeciw-
nika, a idea tego systemu tkwigca w my$li jego tworey. Albo znowu
wzigé pod uwage istniejacy w tym samym duchu rozdzwiek migdzy
jego glebokimi ideami a wyrazem, ktéry je zdradza.

We wszystkich tych przypadkach trzeba dokonywaé poréwnan.

Porownanie moze sie wydaé operacja niezwykle prosta. Jak gdy-
by chodzilo o sporzadzenie dyptyku, objawiajacego juz przy pierw-
szym rzucie oka, zaréwno rzeczy niepowtarzalne, jak wspodlne.
W ten sposéb wiasnie wyjasniano niegdy$ mechanizm sadu stwier-
dzajacego podobienstwo. Przyjawszy nawet, ze ta alchemia byla mo-
zliwa, bylaby jedynie pomocna przy kofrontowaniu tekstow; my
tymezasem pragniemy poznaé umysly. Paralele sa Srodkiem, nie
celem, W naszym odezuciu pordwnywaé to podazaé jednoczeSnie
dwiema drogami, dostrzegaé obie prawdy naraz, aby moc lepiej od-
16zni¢ cechy charakterystyczne kazdej z nich z osobna; to ogarniaé
wewnetrzna odleglosé, rozdzielajaca czesto dwie formy pokrewnej
mysli, ktére zrazu wydajg sie tozsame; to wziac¢ sobie za podstawe
podobienstwo, trzymaé sie jego dopéty, dopoki nie odkryje sie roz-
nicy znamionujacej niesprowadzalna do niczego przeciwstawno$é —
albo, wprost przeciwnie, zatrzymaé¢ sie nad réznica i badaé ja tak
dlugo, az sie spostrzeze jej calkowita przypadkowos¢ oraz przesionie-
te przez nia pokrewienistwo metod. Wolno sadzié, ze tego rodzaju po-
réwnanie nie moze nigdy okazaé sie czeSciowe, Nie pomijaloby ni-
czego. Polegaloby w rzeczy samej na wymianie, na oscylowaniu, do
ktorego sposobnoscia bylyby terminy i doktryny, miedzy dwoma
umystami i zachowujacym przy badaniu jednego pamieé o drugim,
rzutujacym idee stworzone przez jednego na mysl drugiego, azeby
tam pochwyeic ich obraz lub ich karykature — a wszystko to w kon-
cu po to, by dzigki odbiciu, dzigki prawdziwej refleksji do-
strzece to, co jest wlasnoscia kazdego.

Idac w ten sposob od poréwnania do poréwnania mozna by w pew-
nej mierze wyodrebni¢ to, co odpowiednio jest dzielem wplywow
i oryginalnosci; udaloby sie byé moze pod postacia residuum nie-
wyrazalnego a istotnego uchwycié to, czym jest d u c h. Ani bowiem
idee pierwotne, ani istotne wplywy nie moga by¢ bezposrednio do-
stepne nawet przy naszych metodach: pierwsze sa przyczynami a nie
skutkami, za§ drugie, gdy sa skuteczne i maja naprawde nature du-
chowa, oddzialuja nie droga zapozyczenia lub nacisku, ale dzieki
czemu$ w rodzaju pobudzenia — s3 natchnieniem, wsparciem nie-
wyczuwalnym, dopomagajacym poszukujagcemu dojsé do peilnej har-
monii ze soba samym. Osiggamy tutaj dokiadnie punkt, w ktérym
zamierajg i krytyka, i historia: ducha jedynie duch moze uchwycié.

Ideatem byloby znalezé dwoéch niemal wspoéiczesnych sobie my-
slicieli, ktéorzy méwiliby prawie tym samym jezykiem, ktorzy by-
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liby na tyle do siebie podobni, aby pojawiala sie niekiedy zupeilna
miedzy nimi zbieznos$¢, i na tyle od siebie roézni, aby mozna bylo
przeciwstawié ich sobie. Dobrze byloby, gdyby byli to autorzy sobie
znani, lub zeby przynajmniej jeden z nich byl czy tez zdawal sie
byé pod wplywem drugiego. Gdyby ten ostatni z kolei przeciwsta-
wial sie swojemu mistrzowi, znajdowaliby$my sie w wymarzonych
warunkach. A gdyby trafem 6w uczen uznal za stosowne wprowa-
dzi¢ nas w swoja historie, Swiadectwo to byloby nader cennym do-
kumentem dla uchwycenia sposobu i granic, w jakich wplyw ten sie
przejawiat. Wypadek taki powinien zachodzié¢ do$é rzadko. Zdarzyl
sie on jednak przynajmniej raz, przy nawroceniu sie §w. Augustyna
na religie dziecinistwa za posrednictwem pism platonskich. To wtas-
nie sklonilo mnie u progu mego zycia do obrania tego tematu.

Poréwnujac ze sobg mysl Plotyna i mys$l sw. Augustyna uleglem
przeswiadczeniu, ze to, co ich przeciwstawialo sobie, nie moglo sie
sprowadzac¢ do przeciwstawnos$ci dwoch temperamentéw, dwéch tra-
dycji, ani nawet dwoch cywilizacji. Siegalo to o wiele glebszych po-
kladow. Znalazlem sie oto w miejscu, w ktérym metafizyka zachod-
nia, calkiem blisko swego Zrédla, rozdziela sie na dwa rozchodzace
sie nurty.

Tak oto metoda paraleli pozwala wyodrebni¢ to, co kazdy z du-
chow ch cial naprawde powiedzie¢c. Odgadujemy juz donioslosé te-
go rodzaju dociekania. Jest ono rozjasnieniem wnetrza. Dzieki niemu
jestestwo objawia sie sobie samemu.

PARALELA, NARZEDZIE POMOCNE W POSZUKIWANIU PRAWDY

Trzeba jednak posunaé sie o wiele dalej. Metoda paraleli ma zna-
czenie nie tylko metodologiczne, lecz takze ontologicz-
n e. Jest ona pomocna w poszukiwaniu prawdy dzieki odwolywaniu
sie do historii umysléw, a Scilej dzieki konfrontacji dwéch wybit-
nych umysiow.

Paralela, je$li ma by¢ filozoficznie owoena, musi by¢ czymé wig-
cej niz czystym opisem i prowadzi¢ do osadu, heroicznego i zwykle-
go zarazem aktu inteligencji. Zapewne to moje psychologiczne i by
tak rzec litereckie powolanie sklonilo mnie do poré6wnywania umy-
stow. Powodowany ciekawos$cig zajalem sie analiza ducha ludzkiego
probujac sprawdzi¢ teze Saint-Beuve’a, wedle ktérej istnialyby
ty py myslenia, duchowe rodziny. Wydawalo mi sie, ze gdyby
udalo sie scharakteryzowaé niektére sposrod tych typow, nikt nie
staralby sie tropi¢ przedweczesnych zgodnosci, ani nie dziwilby sig
tak bardzo rozbieznosciom. Ale w moich projektach nie lezalo ogra-
niczanie sie do opisu, do katalogowania, c¢o robi Saint-Beuve
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w dziedzinie literatury, o co z kolei moglby sie réowniez pokusié
w odniesieniu do filozoféw historyk. Poszukiwalem prawdy ponad
historia.

U Pascala znalazlem mysl, ze historia poréwnawecza myslenia jest
droga pozwalajaca dotrzeé do ,prawdy istotnej’® W Rozmowie
z Panem de Saci powiedzial bowiem, ze ,,milo nam, gdy dostrzegamy
w naturze cheé ukazania Boga we wszystkich jej tworach, na kté-
rych niekiedy mozna naprawde dojrze¢ to pietno, poniewaz te
iwory sa Jego obrazami. O ilez jednak bardziej przystoi uczcié
w tworach umystéw ludzkich usitowania, jakie czynia, pragnac
osiggnat¢ bodaj podobienstwo wartoSei najgléowniejszej, nawet wow-
czas, gdy od niej uciekaja. Godzi sie tez zbadaé, w czym sie do niej
zblizaja, a w czym bladza, co staralem si¢ uczyni¢ w mej przedmo-
wie”.3 Emile Boutroux w swym studium o Pascalu poczynil uwa-
ge, ze cho¢ nie podzielal pogladow Pascala, przyjemnoS¢ sprawilo
mu przedstawienie jego inteligencji i duszy. ,,Wydaje sie wszakze —
dodawal zaraz — ze ci, ktérych nazywa sie wielkimi ludZzmi, po-
winni byé zaliczeni do nietypowych przypadkéw, o ile twory ich
geniuszu sa pozbawione rzeczywistej wartosci. Czyz podziw, jakim
pochlebiamy sobie ich obdarzy¢, nie naktada na nas obowiazku prze-
de wszystkim poszukiwania w ich pismach sladu wycisnietego przez
prawde wieczysta, ktéra zamierzali ustali¢ i nam przekazaé?”

Studia, ktére napisatem, aczkolwiek czerpia materie z historii fi-
lozofii, wychodzy poza historie. Mialyby one dzieki poréwnywaniu
wydobyé ducha danego filozofa z jego doraZnego przybrania na-
rzucanego weieleniem historycznym, a nastepnie dotrzeé¢, ponad du-
chem, do jego prawdy.

Dopomogloby to niewatpliwie w przygotowaniu owej wiecz-
nej filozofii, ktéra poszukuje nie tego, przez co mysli sie roznia,
lecz tego, co jest naprawde im wspélne i co jest jedynym naszym
pozywieniem.

Tym, ktérzy pragna unikngé sceptyecyzmu, nasuwalo sie czesto
pytanie, czy istnieje w filozofii co§ niezmiennego, jaki§ zaséb, jakas
suma dopelniajacego sie Swiatla w tej mierze, w jakiej nasze zdo-
bycze poznawcze wzrastaja lub sie poglebiaja, albo wprost prze-
ciwnie, czy skazani jesteSmy na ogladanie myS$li zawsze przeciw-
stawiajacych sie sobie oraz umysiéw nie majacych innego wyjscia,
jak sprowadzanie filozofii do historii filozofii.

® Niechze mi wolno bedzie wyrdznié¢ w tym miejscu czterotomowa Histoire de
la Pensée (wyd. Flammarion) Jacques Chevaliera, ktéry byt moim pierwszym na-
uezyeielem i przyjacielem. Nie widze innego dziela, ktore mogloby sie rownacé
Z nim od wzgledem erudycji i bystrofci sadu. Wceigz jeszcze okrywa je niezastu-
Zone milczenie.

? Blaise Pascal, Rozprawy i listy, Warszawa 1962, PAX, s. 97
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Slyszy sie czesto deklaracje i to z ust zarowno jej przeciwnikow
jak zwolennikéw, ze historia idei wykazuje namacalnie blednosé
dogmatyzmu, poniewaz poucza ze wszystko ewoluuje. Trzeba zaiste
przyznaé, ze dyscyplina ta uczy przede wszystkim ostrozno$ci: ilez
doktryn, kiorych dowodu mial dostarcza¢ rozum albo doswiadcze-
nie, stalo sie tylko ciekawostkami? Wiele pogladéw, ktére ich tworey
uwazali za oryginalne, odzwierciedlalo jedynie to, co nazwaliSmy
przed chwila mentalnosécia epoki. Historia pozwala dokonywaé nam
tego rozdzialu w sposéb catkiem pewny: psychologia Plotyna nalezy
pod pewnymi wzgledami wylacznie do historii psychologii, podob-
nie wykladnia hexameronu u §w. Augustyna, fizyka §w. Tomasza
lub wiry Kartezjusza. Historia moze fu sobie poczynaé dowoli; przed-
miot jest martwy. Uwagi te, jakkolwiek bylyby jednak prawdziwe,
nie wyczerpuja problemu. Czyz nie mozna utrzymywaé, iz istnieje
jaki§ zesp6! danych, jaki§ zas6b prawd wspdlnych, jakas w koncu
madro$é, ktéra sie usciSla przy przekazywaniu? Dalecy od upatry-
wania w historii idei objawienia wzglednosci, bylibySmy raczej
sklonni sadzi¢ na odwrot, ze kiercwana z rozwaga jest jedyna dy-
scyplina pozwalajaca rozréznié rzeczy niepewne od pewnych.

Historia mysli ludzkiej, zwlaszcza historia usilowan geniusza me-
tafizycznego, rowniez jest rodzajem dos$wiadczenia. Wyczuwal to
Pascal w swoich rozwazaniach o Epikfecie i Montaigne’n. Uwazal,
7ze wyrb6zniajac w tle, poza poszeczegdlnymi myslicielami, odwieczne
typy myslenia i — by tak rzec — nacelowujgc je na jeden
punkt, by metoda podwéjnego nastawienia (uwzglednia-
jac zbieznosci i odchylenia) uzyskaé bardziej wlasciwy widok przed-
miotu narzucajacego sie ludzkim dociekaniom. Tego wlasnie proé-
bowalem sie podja¢ w swych pismach. Uciekalem sie do konfronta-
cji dwoch jestestw mySlacych, aby rozwiklaé zaprzatajace mnie pro-
blemy. A wiec w paraleli Pascal i Leibniz problem ciaglosci
i nieciaglosci, problem wolno$ci i boskiej przedwiedzy oraz pro-
blem ekumenizmu.

W paraleli Renan i Newman problem stawania i bytu, prob-
lem ewolueji religii, problem znaczenia dogmatéw oraz problem
Pisma i Tradycji.

W paraleli Teilhard i Bergson problem zwigzkéw zacho-
dzacych miedzy osoba a zborem, czlowiekiem a kosmosem, kobie-
ta a mezczyzna, problem interpretacji chrzescijanstwa i zbawienia.

W paraleli Claudel i Heidegger, problem znaczenia mowy,
problem noetycznej wartosSci Poezji, problem zwigzkéw Prawdy
z Pieknem.
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DWA RODZAIJE PARARELI: PRZECIWIENSTWA | SPRZECZNOSCI

Wsréd paraleli nalezy rozrézniaé dwa rodzaje w zaleznoSci od
tego, czy chodzi o pararele miedzy duchami analogicznymi, podob-
nymi, w przypadkach za$ granicznych na pozér takimi samymi czy
tez odwrotnie — chodzi o poréwnanie duchoéw przeciwnych, ktérych
nic nie laczy ze soba (przynajmmniej pozornie). Odnajdujemy tutaj
starozytne rozréznienie Arystotelesa miedzy przeciwnymi so-
bie a sprzecznymi ze soba rzeczami. Przeciwienstwa,
ktére mozna rowniez zwaé niekiedy dopeltnieniami, moga byé
oba naraz prawdziwe jako dwa odcienie czy dwie barwy bytu. Rze-
czy sprzeczne nie moga byé¢ razem prawdziwe, co jest niesty-
chanie wazne z punktu widzenia poszukiwania prawdziwos$ci oraz
metody, skoro bowiem w odniesieniu do jednego z czlonéow dowie-
dziono, ze jest falszywy, woéweczas niejako automatycznie mozemy
powiedzieé, ze drugi czlon jest prawdziwy, nawet jezeli nie mamy
jasnego poczucia oczywistosci tego.

Postuzmy sie przykladem: Platon i Arystoteles moga by¢ prawdzi-
wi obaj, obaj daja sie pogodzié dzieki wyjsciu poza mich juz to
w kierunku Platona (jak to uczynit §w. Augustyn), juz to w kierunku
Arystotelesa (co zrobil §w. Tomasz). Atoli Platon z Demokrytem nie
daja sie juz pogodzi¢ ze sobg, tak samo jak §w. Augustyn z Lukre-
cjuszem lub Pascal ze Spinoza czy Maurice Blondel z J. P. Sartrem.

W przytoczonych paralelach mozna odnalezé i pierwszy i drugi
rodzaj. .

Paralela miedzy Pascalem i Leibnizem nalezy do rodzaju duchow
przeciwnych sobie i dopelniajacych siebie. Niewatpliwie w kilku
punktach sa nie do pogodzenia; wiaze sie to z ambiwalencja, z nie-
jednoznacznoscia Leibniza. Z punktu widzenia temperamentu, cha-
rakteru sa to ludzie nieprzejednani i gdyby zetkneli sie ze soba oso-
biscie, bez watpienia niewielkie mieliby mozliwosci rozmowy: by¢
moze nie poznaliby sie na sobie? Nie przeszkadza to w niczym, Zeby
dla kogos, kto bada glebie ich mys$li, pomijajac jej wcielenie w cha-
rakter psychiczny, Pascal i Leibniz mieli te same zamysly, te same
dary i uzywali podobnych metod. W potrzebie mozna by nawet ich
dostosowaé do siebie; i to pojednanie jest w moim poczuciu praw-
dziwa i gleboka metoda nalezaca do metafizyki, ktora bierze za pod-
stawe historie. Cale Sredniowiecze zylo idea pojednania Arystote-
lesa z Platonem, w szczegb6lnoSci w obrebie tomizmu.

Gdy réznica dzielaca dwa duchy jest raczej niewielka, przynaj-
mniej na pierwszy rzut oka, tym wiekszej wymaga to od nas sub-
telnosci i przenikliwo$ci. Pascal i Leibniz przeciwstawiaja sie sobie
jako istoty blizniacze. Przeciwstawienia tego nie mozna wigzac
z przeciwstawieniem ,Boga Abrahama” i ,Boga filozoféw i uczo-
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nych”, poniewaz Leibniz nalezy do duchowej rasy Abrahama i Je-
zusa, tak jak Pascal. Wiele jest jednak sposobow zlaczenia sie z ja-
kas mys$la i z jaka$ wiarga. Sag nawet pewne sposoby powiedzenia
nie, prowadzace do przyzwolenia oraz sposoby powiedzenia tak,
doprowadzajace przez wzglad na wywiedzione z nich konsekwencje
do zaprzeczenia tego, co zdawalo sie byé przedmiotem zgody. W to-
ku tego studium czesto bedziemy zadawaé sobie pytanie, czy Pascal
i Leibniz sa w ten sam sposob chrze$cijanami.

.Opozycje miedzy podobnymi — przeciwnymi sobie
sa niezwykle owocne przy krytyce doglebnej. Dzieki niej mozemy
okresli¢ 6w element, ktéry wyprzedza mys$lenie, bedacy wszakze
czym$ bardziej intymnym niz ono, intimior intimo, jak go
czesto nazywalem zgodnie ze starym zwyczajem jezykowym, a wiec
duchem. Mozna bowiem zywi¢ te same mys$li w odmiennym
duchu.

I mozna by rzec calkiem pewnie, Ze Claudel i Heidegger nie roznia
sie znowu ta bardzo od siebie, ze pierwszy jest filozofem po czedei
bezwiednie, drugi za$ poeta, ktory przede wszystkim ma sie za me-
tafizyka. Obaj obieraja mowe za przedmiot swych dziatan, obu zaj-
muja istoty.

Rzecza plodna wydaje mi sie rozpatrywanie tych samych watkow
w odmiennych kontekstach, jak gdyby ulegly zalamaniu przecho-
dzac przez filtr odmiennego pojmowania, ktére nadaje im inne zna-
czenie. Mozna by okre§li¢ warunki, ktére winna spelnia¢ tego rodza-
ju paralela, zeby byt jeszcze bardziej plodna. Kiedy duchy, ktére
sa przedmiotem poréwnania, wybrane zostaly sposréd jestestw
uprzywilejowanych, paralela ma szanse powiedzie¢ nam jeszcze wie-
cej, poniewaz zwieksza podobienstwa i réznice; jakoz wolno podej-
rzewaé, ze oryginalnosé geniuszu jest o wiele wigksza niz oryginal-
nosé pospolitej inteligencji. A mimo to geniusze sa mniej od siebie
oddaleni niz zwykli ludzie.

Wszelako opozycje bezwzledne — jak tfa, ktéra przeciwstawia so-
bie Renana i Newmana — réwniez maja pewna warto$¢, wartosc
tragiczng i wieczna, poniewaz pozwalaja nam sie zetkngé¢ z opejami
radykalnymi, upartymi, milczgcymi, ktére nadajg zyciu duchowe-
mu dramatyczny wymiar. Bywaja wypadki, kiedy niepojetym jest
co$ poéredniego miedzy TAK a NIE, miedzy WSZYSTKO a NIC
i gdy w konsekwencji trzeba wybieraé jednym aktem, w ktorym
czlowiek angazuje siebie calkowicie. Maurice Blondel wySmienicie
pokazal w Action ten pierwotny wyboér, towarzyszacy wszelkie-
mu aktowi my$lenia, podobnie jak wszelkiej my$li o dziataniu i spra-
wiajacy, ze problem Boga tkwi na horyzoncie i w zarodku wszyst-
kich systemoéw filozoficznych.

Z pewnoscig mozna w zwiazku z owymi trag:cznym1 opcjami za-



METODA PARALELI 1507

dawaé sobie pytanie, czy ten, kto zaprzecza, nie jest mimo pozorow
utajonym sprzymierzencem tego, kto twierdzi; czy to, czemu prze-
czacy zaprzecza, nie jest niezrecznym, prostackim, materialistycz-
nym, nie§cistym, antropomorficznym wyrazeniem tajemnicy prze-
rastajacej nasze mozliwosci; czy zwlaszcza ateusz (na przyklad Lu-
krecjusz lub Spinoza) nie jest duchem, ktory odrzuca Boga pospdél-
stwa po to, by odnalezé droge wiodaca do prawdziwego Boga.

Mozna zadawaé sobie pytanie, czy Renan, gdyby czytat Newma-
na, nie znalazlby u niego takiego rozumienia zmiany dziejowej, kt6-
re tylko Hegel wowezas mogt mu podsunaé, czy Renan nie ufracit
wiary chrzescijanskiej wskutek tragicznego nieporozumienia filozo-
ficznego. Tego rodzaju wyjasnienie nie wyczerpuje jednak proble-
mu, jaki tworza podstawowe opcje, pozostawiajac nietknietym i to,
ze nie ma oczywistosci cstatecznej, i to, ze u podloza myslenia thwi
wola, ze wielka metafizyka zaklada akt wolnosci u swoich podstaw.
Paralela duchéw sobie przeciwnych i nieprzejednanych powinna
zawsze towarzyszyc paraleli duchéw zaledwie przeciwstawnych i da-
jacych sie pogodzié w przypadkach krancowych choéby przez zbiez-
nosé. Gdyby bowiem przyszlo poprzesta¢ na paralelach pokrewnych
sobie duchow (Platona i Arystotelesa, Kartezjusza i Malebranche'a,
Pascala i Leibniza, Hegla i Schellinga), mozna byloby woéwczas po-
mysle¢, ze wszystkie mys$li tworza zgodny koncert i ze mozna
wszystko przyjmowac i niczego nie odrzucac.

Jest to wszelako zludzenie, ktoére nie moze sig ostaé po natknie-
ciu sie na otchlanie. Tragiczny element istnienia laczy sie z tym, ze
duchy sa zmuszone do dokonywania rozstrzygajacych wyborow, co
je oddziela od siebie, niemal tak, jak wiara powoduje wieczne roz-
dzielenie aniolow. Mozna oczywisScie podejrzewac, ze usprawiedliwia
to rozdzielenie dwuznaczno$é pozoréw, niejasno$é problemow, le-
nistwo umyshu, pulapki mowy, zlozonosé i zmowa okolicznosci. Trze-
ba réwniez uwzgledniaé¢ namietnosci, uporczywe obstawanie przy
wezesniej zapadlych postanowieniach, nade wszystko slabo$é ducha
ludzkiego, ktora okazuje stajac wobec tajemnicy, od ktérej nie ma
odwolania. Jezeli tak jest istotnie, to mozna sadzi¢, ze przeciwsiaw-
noéé duchéw nie bedzie wieczna, jak to przyjmuje teologia przy roz-
dzielaniu dobrych i zlych anioléw. Z calego serca pragniemy, zeby
przeciwstawnosci wynikle ze sprzecznosci znalazly swoje rozwiaza-
nie w przeciwstawnos$ciach odcieni, a nieprzemijalna Szkola Atenska
byta Szkola rafaeliczna, pojednang. Nie wystarczy jednak po temu
sama zpieznos$é pogladow. Do tego sa potrzebne nawrdécenia, zerwa-
nia, przejScie odnie do tak.

4 Paralela Plotyna i §w. Augustyna, napisana w 1933 r., zostanie ogloszona w 1V
tomie Oeuvres complétes w 1971 r.
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Cheialbym na koniec poczynié kilka uwag na temat zwiazku tej
metody z przezywaniem czasu, z rzeczywistoscia historii; albowiem
wydaje mi sie, ze jeSli co§ sklonilo mnie doparalelizowania,
to byla to cheé¢ wydostania sie poza granice historii czystej.

Nalezy zauwazy¢, ze uzywana przez mnie metoda paraleli nalezy
o wiele bardziej do filozofii niz do historii. Historyk jako taki nie
ma z niej nijakiego pozytku. Nie rozjasnia ona istnienia, lecz istote!
Jest to analiza pozaczasowa, wszelako to wlasnie temu pozadoczesne-
mu charakterowi zawdzigcza swoja doniostosé i wartosc.

Ogolnie rzecz biorac nie jest dla mnie takie wazne, czy duchy
zestawiane i poréwnywane przeze mmnie przebywaly w tym samym
czasie: nie obchodzi mnie, czy zetknely sie ze soba w jakim$§ miej-
scu, czy spojrzaly sobie w twarz. W rzeczywisto$ci prawie zawsze
wybor méj padal na duchy, ktére mo gty byly sie ujrzeé¢, peznat
sie, rozmawiaé ze soba. Tak tez Leibniz byt o krok od zawarcia zna-
jomoéci z Pascalem, wiodl za§ nieprzerwany dialog z jego cieniem.
Renan mogl dyskutowaé z doktorema Newmanem. A Heidegger mogl
nawet odwiedzi¢ Claudela! Jednakze spotkania te, gdyby sie nawet
odbyly, niewatpliwie ,,nie dalyby nic”, jak to okresla dobrze nasz je-
zyk. Geniusze powinni unikaé spotkan, je§li bowiem maja pokrew-
ne natury, mogliby da¢ sie zwies¢ podobienstwu, jesli za§ maja zu-
pelnie przeciwna nature, wprowadzataby ich w blad réznica. Jakbz
faktycznie unikaja siebie wzajemnie lub nie wynosza nic ze spotka-
nia, ktére jest raczej zwyklym zetknieciem — jak to bylo w przy-
padku Bergsona i Teilharda de Chardin, ktérzy omijali siebie (z za-
chowaniem pelnej kurtuazji). Lwy nie odwiedzaja sie w swoich kry-
jowkach. Potrzeba wielkiej milosci, by Dominik z Franciszkiem mo-
gli wymieni¢ pow:itzlny pocatunek. Pawel przyby! na spotkanie
z Piotrem, lecz byl surowy wobec niego.

Jezeli historia pozwala obcowat ze soba geniuszom, rozmawiaja ze
soba nie wiecej niz Kartezjusz z Pascalem, niz Leibniz, ktory na-
prawde mowil ze Spinoza, lub Berkeley z Malebranchem, czy Berg-
son z Einsteinem. Przypomina to raczej skrzyzowanie dwéch kopii
lub zetkniecie sie dwdch plomieni. Profesor Mondor, ktory lubil za-
poznawaé ze sobe swoich przyjaciol, mogt §mialo podejmowaé u La-
pérouse’a obiadem Alaina i Valéry'ego (lub doprowadzi¢ do rozmo-
wy Valéryego z Claudelem), nie poglebilo to w niczym prawdziwego
poznania tych duchéw: ¢t, wymiana grzecznosci, blyskotliwe zdania,
iskry blyskajace na powierzchni jestestw. Duchy naprawde dojrzale
potrzebuja niezakléconej i uSwieconej samotnosci. Ich prawdziwe
spotkania sa przeniesione do krélestwa zmarlych, kiedy to beda —
jak powiedziat Chrystus — ,,podobni Aniolom”, bezplciowe, pezba-
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wione cielesnych szczatkow, przemienione w ,synow zmartwych-
wstania”. :

Wybralem jednak umysly zyjace w tej samej epoce i ktore mogly
byly prowadzié ze soba rozmowy, jak to ma miejsce w platonskim
dialogu. Bylo to ustepstwo na rzecz historii. Cheialem takze zados$¢-
uczyni¢ swemu upodobaniu do tego, co historyczne i namacalne
w istnieniu, co daje jego smak i tworzy jego miazsz. Postapilem tak
rowniez po to, by lepiej uwydatnié, jak to okreslilem, rézne szezeh-
le przylaczenia sie, rozdzial ducha i mentalnos$ci. Nie prze-
szkadza to, by doglebne porownanie duchéow toczylo sie poza
doczesnosScia i w lonie, by tak rzec, pamieci boskiej.

Czas nie pochlania geniuszy. Wcielajg sie wen, zywia sie nim; dzig-
ki niemu sie rozwijaja i przechodzg do potomnosci. Ale siedziba ich
znajduje si¢ gdzie indziej: w wiekuistej otchtani Madrosei stwaor-
czej, w ktorej — nim w pospiechu zostana wydane na Swiat lub
same-sie w nim wylonia — przebywaja jako mysli Boze, pierwowzo-
ry. Po odbyciu doczesnej wedréwki (ktéra zawsze nieco je umniejsza
wskutek tego wszystkiego, co wnosi do niej materia, opornosé i nie-
jednoznacznosé, slabosé i upadki) przybywaja znowu na ,,Pola Eli-
zejskie”, do ,,Szkoly Atenskiej”, do ojezyzny niebianskiej ,,Dysputy
Swietego Sakramentu”, czyli do panstwa duchow, do ,Swietych ob-
cowania”, do ,,wiekuistego zywota’.

Pod maska oblicza uczlowieczonego przez historie poréwnuje Ty-
py, Perspekiywy i Monady, poréwnuje sposoby myslenia. Ogolnie
rzecz biorac — poroéwnuje Anioléw. Niekiedy sa to Aniolowie jasnie-
jacy rownym blaskiem, leez inaczej: w takim przypadku korzystam
z podwojnego snopa anielskiego swiatla rzucanego na ten sam
punkt. Niekiedy jednak, jak to sie dzieje w paraleli Plotyna i $w.
Augustyna, Spinozy i Pascala, Renana i Newmana, pojawia sie na
moim niebie ciemny aniol, ktérego porownuje z aniolem uchodzacym
w mych oczach za swietlistego aniola.

W ogédlnosci paralele, ktére staralem sie maszkicowaé, naleza za-
razem do dwoch §wiatow, ktore dziela byt miedzy siebie: do Swiata
istot i Swiata istnien. W Swiecie istot Renan, Newman, Plotyn, §w.
Augustyn sa pierwowzorami — nietknietymi przez lata i zmar-
szezki — ktore mogly byly byé rzutowane w inna epoke nizli ich
wlasna. Zostali atoli weieleni w pewien moment historyezny; kazdy
z nich tkwil w pewnej mentalnosci, ktéra spokrewniala go z inny-
mi nawet przy krancowej ich odmiennoS$ci; stawiali sobie problemy,
ktore nawiedzaly ducha danej epoki, i to w terminach, w jakich pro-
blemy te byly stawiane. W ten sposob Plotyn i §w. Augustyn staja
przed problemem zbawienia, ktéry — jesli jest w pewnym sensie
wiecznym problemem — uzyskal w IV stuleciu szczegélne zabarwie-
nie i stal sie problemem jedynym, streszczajacym w sobie wszystkie

6 — ZNAK
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pozostale. Pascal i Leibniz zastanawiali sie nad matematyka nie-
skoneczono$ei i starali sie wprowadzi¢ chrze$cijanstwo do nowonaro-
dzonego S$wiata wiedzy $cistej i rachunku nieskonczonosciowego.
Renan i Newman zderzaja sie z problemem, ktéry narzuca stawanie
oraz odkrycie ewolucji, i zadaja sobie pytanie, czy Objawienie zy-
dowskie i chrzedcijanskie zmaleje wskutek odkrycia czasu dziejo-
wego czy tez wzrosnie. Sa to wszystko problemy odwieczne i w pew-
nym sensie ,angeliczne”, ktore zarazem dotycza istoty bytu oraz
stosunku lgczacego te istote z duchem stworzonym. (...)

*

W kazdej filozofii dostrzezemy probe takiego przedstawienia przy-
rody i ducha, ktére byloby wazne dla wszystkich. Poniewaz trzeba
tu wyznaczyé perspektywiczny punkt widzenia, a nikt nie moze go
wskazaé, kazdy obiera go, a raczej znajduje w sobie; a skoro kazdy
perspektywiczny punkt widzenia prowadzi do wykluczenia wielu in-
nych, przeto my$l zdobywa na ogél jednosé tylko za cene przeocze-
nia. Poszczegolne filozofie wymagaja najczeSciej uzupelnienia i dla-
tego, kiedy pragnie sie skorzystaé¢ przy myS$leniu z historii mys$li,
irzeba najpierw utworzy¢ sobie co§ w rodzaju ,,Szkoly Atenskiej”,
gdzie znani nam juz filozofowie toczyliby rozmowy nie zglebiajac
stanowiska innych i niekiedy tylko udzielajac sobie cdpowiedzi. Moz-
na wowczas zauwazyc¢, ze przeoczenia popelnione przez najwiekszych
mySlicieli na skutek jakby wznioslego uporu moglyby zlozyé sie
w jeden zbiér, w ktérym niemal wszystkie prawdy znalazlyby miej-
sce dla siebie. Platon chcial przedstawié¢ byt odmawiajac przyrodzie
rzeczywistoSci, Arystoteles zas odmawiajac woli béstwu, Plotyn od-
mawiajge substancji §wiatu, Kartezjusz odmawiajac rzeczywistosci
zyciu, Spinoza odmawiajac rzeczywistosei wolnosci, Leibniz odma-
wiajac rzeczywistoSci zhu, Malebranche odmawiajac rzeczywistosci
przyczynowosci naturalnej, Kant odmawiajae rzeczywistosci rozu-
mowi, Hegel odmawiajac rzeczywisto$ci przypadkowi pojawiajace-
mu sie w dziejach itd. Wydaje sie, iz kazdy z tych systemow ozywila
cheé¢ zanegowania jakiego$ istotnego elementu, choéby mial to byc
jeden z warunkéw intuicji i chwaty. Jak gdyby wysilek filozofa po-
legal na przeskladaniu calego ukladu, ktory postanowil pozbawic
mechanizmu zapewniajacego funkcjonowanie! By¢ moze jednak epo-
ka systeméw juz minela? Nigdy nie wiemy, w jakim momencie do-
chodzimy do dziejé6w powszechnych; zawsze mozna zywi¢ nadziejg,
ze opufciliémy stadium zarodkowe, by wejs¢ w faze bardziej orga-
niczna, o ile wszelako dzieje nie staja w miejscu, a ludzkost nie
umiera w wieku mlodzieficzym jako genialne dziecko.

To dazenie do stworzenia ,,nowej”’ filozofii oraz tradycji, ktora by
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od nas sie zaczynala, byloby niepojete, gdyby po okresie obskuran-
tyzmu lub dekadencji i w $lad za dos§é nieprawdopodobnymi odkry-
ciami nie dostrzegano otwartej drogi dla mysli, drogi pozwalajacej
filozofowaniu p6j$¢ stopniowo do przodu, jak to sie dzieje w mate-
matyce i w innych naukach; to wtasnie ttumaczy postawe Kartezju-
sza lub postawe Comte’a. Dzisiaj jednak wiemy juz i to z doswiad-
czenia, ktore jest wystarczajaca nauczke, ze w filozofowaniu nie mo-
ze by¢ radykalnych odkryé¢, ani wynalazkow caltkiem nowych metod;
tworeze intuicje sa ograniczone. Nie ma nieskonczonej ilo§ci mozli-
wych systemow, nie ma ich nawet tak duzo; by¢ moze jest ich tyl-
ko ze trzy albo cztery, ktére utworzono w starozytnosci, a ktore pod-
jeto i przewartoSciowano !aczac je z chrzescijanstwem? Marksizm,
ktory narobil tyle halasu, jest podobny do wszystkich filozofii ma-
terialistycznych. Filozofia egzystencjalna pozostaje w silnych zwiaz-
kach z tymi systemami, ktére zrodzil rozklad platonizmu wywolany
wschodnimi misteriami, z owymi gnozami, z owymi pierwszymi
i bezposrednimi deformacjami chrzescijanstwa. Mozna wiec zadac
sobie pytanie, czy tez nie zyjemy w czasach, w ktérych nie ma juz
miejsca dla wielkich systeméw, juz to bowiem wyczerpala sie moc
tworeza natury, juz to praca metodyczna powinna zastapié geniu-
sza — czy nie wstepujemy w epoke nowa i rownie odrebna jak epoka
chrze$cijanstka w stosunku do poprzedzajacego ja okresu — czy fi-
lozofia pojeta jako suma lub jako system zamkniety nie powinna
naleze¢ bezpowrotnie do przeszlo$ci, jak — analogicznie — do prze-
szloSei naleza wielcy prorocy zydowscy ze Starego Testamentu — czy
juz nie przeminatl czas zaltozycieli?

Poniewaz ludzkost przeszta i to po wielokro¢ wszystkie mozliwe
doswiadczenia, wolno bez watpienia przeprowadzié spis tych roz-
strzygnieé, poréwnaé je ze soba, wyluskujac je z ich historycznego
przybrania. A moze nadeszla juz odpowiednia pora, by okresli¢, co
laczy je wszystkie ze soba?

Jean Guitton

przetozyt Stanistaw Cichowicz
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1

Z duzym uproszczeniem tak mozna by odrézni¢é postawe wobec
przyrody dwoch stuleci, szesnastego i siedemnastego: w XVI wiekn
liczni mys$liciele widza stworzenie jako ,,ekspresje” Stworcy, nature
jako jednolity, ozywiony, uduchowiony organizm, kiorego czlowiek
jest jednoczes$nie czeScia 1 wzorem, a dusza — Bdog. W wieku XVII
natomiast coraz liczniejsi myésliciele sadza, ze ksiega natury — we-
dle slow Galileusza — zapisana jest figurami geometrycznymi, a je-
dyna ceche, wsp6lna dla kazdej czastki §wiata materialnego, stanowi
pitagorejska liczba: to co wymierne; ilo§é. Jako$é idzie na wy-
gnanie do sfery subiektywnej, natura — jak moéwi Whitehead —
staje sie ,,sprawa nudna, bezdzwieczng, bezwonna, bezbarwna”, kos-
mos z organizmu zmienia sie w mechanizm. Czysty duch czlowieka
moze wchodzié w stycznosé z geometrycznym $wiatem materii je-
dynie za posrednictwem idées claires et distinctes, a Bog staje poza
kosmosem i co najwyzej nakreca go jak zegarmistrz, ale sie w nim
nie wyraza: niknie analogia miedzy Stworea i stworzeniem.

A przeciez sg ludzie, ktérzy ponad epoka matematyzacji kosmosu
przenosza jego wizje organiczna, peina wlasnie barwy, woni, wspol-
brzmien i tajemniczych analogii, Tak dzieje sie na najwyzszych pie-
trach sztuki (Rubens, Ruisdael), tak na szezytach intelektu: w ja-
kiej§ mierze u matematyka Pascala (kiedy podejmie niejedna mysl
XV-wiecznego ojca organicznej filozofii przyrody, Mikotaja z Kuzy),
czy pdzniej potrosze u Leibniza.

Lecz t3 wizja przejma sie zwlaszcza ,,doly”. Wlasnie wtedy, kiedy
elity — od Kartezjusza do Newtona — beda na 0g6! zdazaé ku uni-
versum matematycznemu, w dolach, w masach, wizja kosmosu or-
ganiczna, a czesto rowniez gnostyczna (w sumie wiee teozoficzna)
stanie sie szczegé6lnie popularna: glownie owe ,doly” przekazg ja
stuleciu osiemnastemu i przygotuja aure dla mmantvzmu Obejrzyj-
my ten proces nieco dokladniej.
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Wymieniliémy Pascala i Ruisdaela. Pierwszy byt jansenists, drugi
wychowal sie jako mennonita. Znéw upraszczajae mozna by powie-
dzieé, ze jansenizm na plaszezyZnie arystokratycznej i intelektualnej
przypomina pod niejednym wzgledem mieszezanskich mennonitow:
podobny wplyw groznych nauk Kalwina o predestynacji; podobne
oderwanie sie od $§wiata 1 zbozne zycie w religijnej wspélnocie wy-
branych, zycie surowe i pracowite; moze podobne zaufanie do in-
dywidualnie przezytego natchnienia religijnego.

Alez bo mennonityzm, a takze w jakiej§ mierze jansenizm, sta-
nowily jedne z niezliczonych i zawilych odgalezien burzliwej, pelnej
wiréw rzeki, niosgcej na swych falach ruchy spoleczne i dzialania
polityezne, ktora poplyneta przez Europe i Ameryke zwtaszeza jako
wyraz buntu przeciw krzepnieciu Reformacji — lecz i potrydenckie-
go Kosciota katolickiego — w nowe formy instytucjonalne i orto-
doksyjne. Religijnych zelotéw, tworzacych coraz to nowe, najroz-
maitsze sekty, nazywaja historycy nieprzetlumaczalnym terminem
Schwarmgeister: jest w tym slowie i marzycielstwo i entuzjazm
i takze fanatyzm. Apostolski zapal owych Schwarmgeister wyrazal
si¢ w ogromnej literaturze religijnej, w osobach wedrownych kaz-
nodziejow, co przebiegali cala Europe, wreszcie w heroicznym zno-
szeniu przesladowan.

Okrutne prze$§ladowanie mennonitéw zaréwno przez katolikéw
jak przez protestantéw nalezalo za czaséw Ruisdaela do przesziosci
(w Holandii tolerowano ich od roku 1572), ale tak niedawnej, ze nie
mogla sie jeszcze zablizni¢ w ludzkiej pamieci. Mennonici byli sek-
ta lagodna; odmawiali skladania przysiegi, stuzby wojskowej i zez-
nan przed trybunalem; ale zyli cicho i w zasadzie przyjmowali wy-
znanie reformowane. A ze swej strony holenderski ko$ciél refor-
mowany — gdzie od zakonczenia sporu o predestynacje i od zwy-
ciestwa partii oranskiej zapanowal kalwinizm — kladl nacisk nie
tyle na czysto$é doktryny ile na wzorowe zycie (,,precyzje”): dzieki
temu Holandii zostalo oszczedzcne tak brzemienne w skutki dla
kultury niemieckiej napiecie miedzy ortodoksja (luteranska) a pie-
tyzmem. Trzeba tez przypomnieé, ze dla Kalwina (w przeciwien-
stwie do Lutra) przyroda byla $wiadectwem bozej dobroci, ktora
jednakze Kalwin wyjasnia tonem przypominajacym znang anegdo-
tke o liberalach (gdy juz my, liberalowie, dojdziemy do wiadzy,
niechno kto§ sprébuje nie byé liberalem): Bég ,,na wszystkich swo-
ich dzielach zapisal chwale swoja pismem tak jasnym... ze i najgiupsi
nie moga usprawiedliwiaé sig ignorancja’”.

Wsrod sekt, jak mowiliSmy, istniala ogromna rozmaitosé, ale
wspolnym dla wszystkich mianownikiem byt jakby ludowy — nie
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zawsze Swiadomy — neoplatonizm (w przeciwienistwie do intelektu-
alnego, wyrafinowanego neoplatonizmu florenckiej Akademii z cza-
sow Fieina, ktéremu jednak Schwarmgeister nie jedno zawdzieczali,
a takze do neoplatonizmu Cambridge, o czym nizej); nawigzywanie
do Augustyna chetniej niz do scholastyki, chociaz i z niej niejedno
brali, uniezwyklajac zwroty lacinskie w tlumaczeniach niemieckich;
obfite czerpanie z fradycji Sredniowiecznej mistyki (mistrz Eck-
hart!) i nieraz z fradycji Devotio moderna; przeSwiadczenie o bez-
cennej lub nawet wylacznej wartosci osobistego natchnienia religij-
nego (z czym wigzala sie piekna walka niektérych sekt o wolnosé
sumienia), przekonanie posuniete nieraz do gnostycznej wiary w moz-
nos¢ poznania $§wiata i zaswiata przez iluminacje lub wiedze tajem-
na; potezniejacy z uplywem lat immanentyzm, wedle ktérego Bog
jest obecny w §wiecie nie tyle jak autor w swym dziele ile jak du-
sza w ciele, immanentyzm na og6t nie dochodzacy jednak do pante-
izmu; zwigzane z tym czeste przekonanie, ze bosko$¢ owego ciala —
czyli natury — kaze odrzucié prawo moralne, bowiem krepuje ono
wolnosé naturalnych, wiec boskich, popedéw jednostki; wreszcie ca-
la organiczna i dynamiczna filozofia natury, rodem zwlaszcza z Pa-
racelsa. Powiedzmy kilka stéow o filozofii natury najglo$niejszego
i najbardziej wplywowego sposréd licznych jego siedemnastowiecz-
nych spadkobiercow, Jakuba Boehme (1575—1624).

3

W roku 1613 burmistrz $laskiego miasta Gorlitz zapisal co na-
stepuje: ,,Dnia 26 lipca Jakub Boehme, szewec zamieszkaly miedzy
bramami za kuZnia szpitalna, zostat dla ukarania wezwany do ra-
tusza i wypytany o swa entuzjastyczng wiare (um seinen entusia-
stischen Glauben gefragt), nastepnie zakuto go w dyby i zaraz
wozni zabrali z jego domu napisang przezen ksiege in quarto, po-
CZ€m Wypuszczono go z wiezienia i upomniano, by zaniechal takich
rzeczy”. On jednak mimo réznych jeszcze naciskéw niczego nie za-
niechal: w latach 1612—1623 zapelnit trzy i po? tysiaca stron bardzo
dziwnymi mys$lami, ktére mialy poteznie sie odeisna¢ na dalszych
dziejach kultury europejskiej.

Boehme byt o dwa lata starszy od Rubensa i o cztery lata mlod-
szy od Keplera. W czasach gdy powstawaly jego rozwazania, dru-
kowano dziela Bacona i Szekspira, podrastali Rembrandt, Cor-
neille i Milton. On sam doczekal sie druku tylko jednej swej ksiaz-
ki, i to wydanej anonimowo (Weg zu Christo), ale jego rekopisy
rozchodzily sie w duzej iloSci kopii jak ogien: juz w roku 1621
czytal go caly Slask i Saksonia i Mi$nia i Marchia: zwlaszcza jed-
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nak $laska szlachta szerzyla jego nauke wowezas i dlugo jeszcze
po Smierci mistrza, Na francuski tlumaczyl Boehmego Saint-Martin
(1743—1803), ktory specjalnie w tym celu nauczyt sie niemieckiego,
na polski — Mickiewicz, ktéry tez napisat o nim rozprawke. Istnie-
je kilka prac o wplywie Boehmego na literature angielska tudziez
o angielskich ,bemenistach”, (korzystamy tu szczegb6lnie z ksigzki
Serge Hutina): najwigkszym choé¢ i najmniej ortodoksyjnym ,be-
menista” byt William Blake: on to zapewne napromieniowal mys$la
Boehmego mlodo$é jednego z najbardziej fascynujacych pejzazy-
stéw romantycznych, Samuela Palmera. W orbicie ,,bemenistow”
rozwinie sie takze mys$l Shaftesburyvego.

Literatura na temat roli Boehmego w kulturze niemieckiej jest,
rzecz prosta, szczegélnie obfita. Juz za zycia méwiono o nim Philo-
sophus Teutonicus: bardzo byl z tego dumny. Friedrich Schlegel
postawi Boehmego na réwni z Diirerem i Szekspirem, Schelling
nazwie go cudownym zjawiskiem w dziejach. Dzisiaj twierdzi sie,
ze nauka Boehmego lezy u podstaw wszystkich wazniejszych sy-
steméw teozoficznych XVIII wieku i dzialalno$ci wszystkich 6wcze-
snych sekt. Wplyw jego nieraz decvdujacy na Tiecka, Rungego (tu
korzenie romantycznej filozofii pejzazu!), Novalisa, Fichtego, He-
gla, Schopenhauera omawiano szeroko, ale duzo zawdziecza mu
takze my§liciel zgola innego typu, Feuerbach. Rosyjski filozof Bier-
diajew napisat o Boehmem, ze to ,bez watpienia jeden z najwiek-
szych chrzescijaniskich gnostykéw” oraz przypomnial znaczenie te-
go niemalze ,,0jca Ko$ciota” w dawnej Rosji i entuzjastyczne o nim
opinie Hercena. Boehme umozliwil zwyciestwo nad racjonalizmem
Leibniza i Spinozy (twierdzi Bierdiajew) i siegajac do Biblii pierw-
szy ujrzal zycie kosmosu jako namietna walke, jako ruch, jako
proces, jako nieustanna Genesis. Lucien Febvre powiada, ze w moz-
gu Bochmego ,fermentowal zapewne jeden z najpotezniejszych
geniuszéow metafizycznych ludzkosei”, a inny znakomity historyk
idei, Koyré, po$wiecil mu opasts monografie. Warto jeszcze dodac,
ze w USA funkcjonuje do dzi§ (2 w kazdym razie funkcjonowata
w roku 1960) Jacob Boehme Society.

Wstrzasem duchowym stala sie dla Boehmego lektura Koperni-
ka: przezycie nieskonczonosci przestrzeni. Kopernik w otchlanna
glebie odsunat sfere gwiazd statych: gdzie jest w takim razie Bég,
gdzie prawdziwe niebo? zapytuje Boehme, w czym przypomina nie-
ktorych dzisiejszych kosmonautéw. I dostrzega mozliwos¢ troja-
kiej odpowiedzi: albo trzeba odrzucié teorie Kopernika, ‘albo ode-
pchnaé niebo i Boga na odleglo$¢ nieskornczona, albo go w ogole
zlikwidowaé. Boehme wyznaje, ze przezyl ,godziny poganskie” kie-
dy zrozumial, ze po Koperniku nie moze sie utrzymaé dawne wyo-
brazenie ,nieba nad gwiazdami”. I wtedy — zapewne pod wply-



1516 JACEK WOZNIAKOWSKI

wem lektury Sebastiana Francka i Paracelsa — olénila go pewna
mysl: nieskonczona otchlan przestrzeni — Abgrund — to jest wlas-
nie Bog. Gott ist alleine das Ganze und die grosse Tiefe iiberall.
Taki byl fundament nauk mglistych i wykladanych w sposéb nie-
zmiernie zawily, z charakterystyczna dla teozoféw ambiecja, by
calkowicie wyjasni¢ zarazem Swiat i zaSwiat, chocby tlumaczac
jedne niewiadome przez drugie niewiadome: ale w gruncie rzeczy
nie ma niewiadomych: wtajemniczeni wiedza. Jednakze spod
dziwnych meandréw jezykowych i myslowych przeswituje potezna
poetycka wizja kosmosu. Burzliwy potok wywodoéw szewca z Gor-
litz rwie naprzéd z ogromna sila. Sprobujmy — kosztem nieuchron-
nych uproszczen — wylowié zen niektoére istotne skladniki.

Otchlan, to ,wieczny spokdj bez poczatku i konca”. Jest ona
jakby matryca wszystkiego, co istnieje, ale nieujawniona, niedo-
cieczong, niepoznawalng i bodaj niepoznajaea (przypomina sie com-
plicatio Kuzanczyka). Bo my$l moze pojaé¢ tylko co§, a boska
Otchlan jest poza i ponad wszelka poszczeg6lnoscig i okre$lonoscia.
Lecz Otchlan nie chce byé¢ niczym: Bog, aby sie objawié, laknie
natury. Jest On bowiem dla natury tym, czym centralny punkt dla
kola: abyv jednak stanowié $rodek, punkt potrzebuje cbwodu. Obja-
wienie musi wiec polegaé¢ przede wszystkim na tym, ze Otchlan
dostrzega niby w zwierciadle samg siebie, to znaczy rozszczepia sie:
stad Trojca, jako podstawowa forma bozej samosSwiadomosci. Ona
to aktualizuje sie niejako w pierwszym stopniu stworzenia, ktéry
Boehme nazywa die ewige Natur. Ta Natura jest czysto duchowa
i wspélwieczna z Bogiem, ale nie umiemy tego pojaé¢, bo mys$limy
zawsze w kategoriach czasowych.

Bog, objawiwszy sie w owej Naturze Wiecznej, pragnie peinej
realizacji tego wszystkiego, co istnieje juz potencjalnie w boskie]j
jednosei. Tutaj dotykamy kluczowego, swoiscie augustynskiego miej-
sca w doktrynach $laskiego entuzjasty. Realizacja, objawienie sig
boskiej Otchlani, jest niemozliwe bez dalszych rozszczepien (,se-
paracji”’), bez gry przeciwienstw. Bég jest dla Boehmego sama
miloScig, Natura Wieczna takze jest dobra, przeciwienstwa niejako
zawieraja sie nawzajem, §wiatlo kryje sie w mrokach: Die Licht-
welt ist in den finstern verborgen, auch die finstere Welt in der
Lichtwelt. ,,Gdyby nie bylo $mierci, nie objawiloby sie zycie, gdy-
by nie bylo ciemno$ci, nie objawiloby sie $wiatlo. Mrok nie jest
zly sam w sobie, tylko w tym stopniu, w jakim oddziela sie od §wiat-
1a, od milosci (dopiero tu odzywa sie echo starego manicheizmu gno-
stykéw): wszystko co dobre bierze sie ze Swiatla, wszystko co zle
z ciemnoSci, ktore sie od $wiatla oddzielily.

Tak oddzielit sie od Boga Lucyfer. Natura Wieczna stala sie
czarna i pusta. ,,Gdyby wszystkie drzewa byly pisarzami a wszyst-



Al
TEOZOFOWIE | PUSTELNICY 1517

kie galazki piérami a wszystkie géry ksiegami a wszystkie wody
atramentem, to jeszcze nie umialyby opisaé catej bolesci i rozpa-
czy, jakie wywolal Lucyfer ze swymi aniotami”...

Lecz Bog stworzyl wowcezas Swiat, by naprawi¢ co bylo zepsute,
opozycji przeciwienstw znowu nadawaé stopniowo sens i harmonie,
objawia¢ wlasna obecnosé w Swiecie, jak duszy w ciele, jak soku
w drzewie. Bog zeslal tez Syna swego, Ksigcia Swiatlosci, aby
w ,,dzikiej naturze”, gdzie walczg przeciw sobie Swiatlo i mrok
zwyciezyé moglo Swiatlo. Bowiem ,Bog jest wszystkim, jest mro-
kiem i $wiattem, milo§cia i gniewem... Lecz zowie sie jednym Bo-
giemn wedle §wiatla swej miloSci.” ChrzeScijanin winien przezyc
wewnetrznie zycie Chrystusa, w ten sposéb kierujac dusze od
ciemnosci ku Swiattu.

Natura, catla natura, jest wiec ostatnim niejako stopniem Obja-
wienia, jedyna prawdziwa nauczycielka filozofii, astrologii, teolo-
gii, flgura i sygnatura Boga: ,Kiedy widzisz przestrzen i gwiazdy
1 ziemie, widzisz swego Boga, 1 w tymze Bogu Ty takie Zzyjesz

i jestes... inaczej bylbys niczym...

Ze szczeg6lna sita wyraza Boehme wizje natury jako Objawienia
w De Signatura Rerum. Wsréd ciemnej i pelnej powtérzen speku-
lacji astrologicznej, gdzie $laski teozof wzorem Paracelsa szuka
pokrewienstw wszystkiego ze wszystkim, wyblyskuje co chwila po-
dziw dla rzeczy stworzonych tak intensywny, ze chyba dopiero
u Shaftesburyego — mimo catej odmiennosei stylu — ustyszymy
podobny ton.

Stworzenie, to wypowiedZz Stworcy i zarazem jego znak. Das
Ausgesprochene ist ein Modell des Sprechenden und hat wieder das
Sprechen in sich, dasselbe Sprechen ist ein Same zu einer andern
Bildnis nach der ersten: denn beide wirken, als das Sprechende
und das Ausgesprochene. Posta¢ kazdego przedmiotu ujawnia jego
wlasnosei wewnetrzne, duchowe: Boehme ujmuje to w aforyzm
o wielkiej sile poetyckiej: das Innerliche arbeitet stets zur Offen-
barung. Tak réwniez objawil sie Stwoérca, objawil sie w postaci
wielorakiej, co rozpoznaé mozemy w gwiazdach i zywiolach,
w drzewach i ziolach. Wszystko méwi nam o duchu, a raczej o roz-
nych szczeblach zycia duchowego, ktére od ziél i drzew wioda az
do Boga. Wszystko moéowi nam o duchu wiasnym swoim glosem:
Ein jedes Ding hat seinen Mund zur Offenbarung. W tym lapidar-
nym zdaniu zawiera sie in nuce cala filozofia przyrody romanty-
kow.

4

Henry More, uczen Eton, fellow Christ’'s College w Cambridge,
czolowy angielski platonik, odnosit sie nieufnie do takiego ludo-
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wego entuzjazmu, jaki reprezentowal Boehme: podobnych zjawisk
nie braklo takze na Wyspach Brytyjskich. W dziele pt. Enthusias-
mus Triumphatus (1656) pisal More, ze entuzjazm, ,to zupelne ale
falszywe przekonanie czlowieka, jakoby byl natchniony”. Istnieje
jednakze — zdaniem More’a — inny entuzjazm: pelna uniesienia
milo§é Boga. Dusze, ktore ten entuzjazm przezywaja — nie tylko
chrzeScijanie, lecz w pewnej mierze réwniez mysliciele tacy, jak
Platon i Plotyn — ,,sa w tym wszystkim wielce skromne i wielce
trzezwe: dajg przed $wiatem $wiadectwo temu jedynie, co inni sa-
mi w sobie moga dofwiadczyé i co zostalo wyraznie powiedziane
w Pismie $§w. ze Kroélestwo Boze, to prawost i pokoj i radosé
w Duchu §w... Musze oSwiadczy¢ — ciagnie More — ze jestem ty-
lez przyjacielem takiego entuzjazmu, ile zawolanym wrogiem entu-
zjazmu wulgarnego i fanatycznego’.

Podobnie rozumowac bedzie w swym Liécie o entuzjazmie (1709)
Shaftesbury: ,Natchnienie, to prawdziwe odczucie boskiej obecno-
Sci, entuzjazm — falszywe., Lecz namietnosé, jakg budza, bardzo
jest podobna... Ma w sobie co$ z ekstrawagancji i furii, kiedy my$li
lub obrazy sa zbyt wielkie, by moglo je zawrzeé ludzkie naczynie.
Zatem natchnienie mozna slusznie nazwaé boskim entuzjazmem.

Obaj panowie enfuzjazmowali sie zatem w spos6b bardziej dy-
styngowany, bardziej sSwiadomy i z pewnoscig o wiele bardziej
uczony niz Boehme, ale czy przy poréwnaniu szewca z Gorlitz
i neoplatoniczyka z Cambridge podobienstwa ich postaw nie prze-
wazaja nad roznicami? Takie wrazenie mozna w kazdym razie
odnie$¢, czytajac piekna ksiazke Cassierera o renesansie platon-
skim w Anglii. More zostaje tam ukazany jako teozof, pozbawiony
zmystu krytycznego: pod jego pidérem ,raz jeszcze budzi sie —
w czasach zorientowanych na nauki przyrodnicze — prawie nie-
okielzana wiara w cudy”, w magie, w duchy i zjawy. ,,Spirytualizm
i spirytyzm stapiaja sie w jedno”.

W perspektywie naszych dociekan wazniejsze jest jednak podo-
bienstwo inne: More takze przejal sie do glebi Kopernikiem (i Ga-
lileuszem), takze oszolomila go wizja przestrzeni bez kresu: ,,byl
pierwszym angielskim poets, ktory wyrazil koncepcje nieskonczo-
nej przestrzeni i nieskonczonej iloSci $wiatow, i pierwszym angiel-
skim filozofem, ktory tej koncepeji uezyl”: wiadomo, jak znaczny
wplyw jego nauki wywra na Newtona. Tak pisze Marjorie Hope
Nicolson: idziemy za nia w calym tym ustepie o pogladach More’a.

Obdarzy! on przestrzen wieloma atrybutami, dotychezas nalezny-
mi Bogu: ale choé zblizat sie do ,utozsamienia przestrzeni z Bo-
giem, nie cheial p6jéé po tej drodze do konca i powiedzieé, wraz
z kilkoma pézniejszymi filozofami, ze przestrzef jest Bogiem”.

*

More korespondowal byl z Kartezjuszem i jaki§ czas zostawal
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pod jego wplywem: wyrazat wtedy przekonanie, ze piekne sg nie
jakies polne, nieokrzesane (rude) glazy, lecz takie ich formy, ktore
mozliwie najbardziej zblizaja sie do regularnych figur stereome-
trycznych: te bowiem odpowiadaja racjonalnej strukturze psychiki
czlowieka. Trudno bylo z tego rodzaju pogladami godzié uznanie
dla gér (jest ono papierkiem lakmusowym stosunku do przyrody):
a przeciez optymistyczna, chrzesScijansko-platonska teologia More'a,
wedle ktorej wszelkie dzielo Boze musiato byé dobre, przyjela dla
nich tradycyjne wytlumaczenie (1652): ,..nawet owe bezladnie
rozrzucone gory, ktére stanowia jakby tylko guzy i nienaturalne
protuberancje na obliczu ziemi — jes§li rozwazymy ich znaczenie
to zgodzimy sie, ze sa ozdobne i pozyteczne. Sa to bowiem destylar-
nie natury...” itd. Ozdobno$é zasadza sie oczywiscie na rozmaitosci:
trzeba, by roznily sie lady od moérz i géry od dolin, powiada
More, nic tu nie dorzucajac do formul dos¢é powszechnie znanych.

Ale aura pism More’'a zmienila sie, kiedy zachlysnal sie nieskon-
czong przestrzenia. Klasyczna zasada rozmaitosei urosta woéwezas
do wymiaréw kosmicznych. W nieskonczonym bogactwie wszech-
Swiata takze i to, co z punktu widzenia geometrycznego racjona-
lizmu mozna bylo z trudem uzasadni¢ jako pozyteczne lub rela-
tywnie ozdobne, stawalo sie po prostu wspaniate. ,,Widzimy wigc
ogromny przestwor szerokiego Swiata — pisal More w roku 1660 —
iako najdoskonalsza, Swieta Swiatynie Boskiego Majestatu, ktory
wypelnia i posiada kazda jej czes¢... Czy zatem oczy nasze uderza
promienny blask slonca, czy tez patrzymy na spokojniejsze, bar-
dziej lagodne piekno ksiezyca, czy owiewa nas stodkie tchnienie
powietrza, czy porywa kontemplacja Swiecacych czysto gwiazd, czy
stajemy zdumieni nad spienionym wodospadem poteznej jakiej$
rzeki lub podziwiamy wysokosé jakiej§ niezdobytej, niedostepnej
skaly lub géry, albo spogladamy z dreszezem milej grozy (with
a pleasing Horror and Chillness) na cichy bér lub uroczysty, cienis-
ty gaj... z jakiejkolwiek czeSci tej wspanialej §wiatyni — czyli éwia-
ta zabrzmi Jego glos, nasze serca i oczy sa skierowane wtasnie tam,
z bojaznia, miloSeia i czeia”.

5

Warto teraz spojrze¢ na podobiefstwa i réznice w stosunku do
przyrody miedzy dwiema chrzeScijanskimi fradycjami: teozoficzna,
ktérej dotkneliSmy przed chwila, oraz ta, ktéra ponizej szkicowo
sie zajmiemy: tradycja karmelitanska i — szerzej — eremicka.

Pamietamy, ze karmelici za swych zalozycieli uwazali prorokéow
Eliasza i jego ucznia, tego co bardzo nie lubil kpin ze swej lysiny
(2 Krl 2, 23—24), Elizeusza. Niezwykle obfita — zwlaszcza w ciagu
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calego XVII wieku — literatura karmelitaniska weciaz te starozytne
poczatki zakonu przypominala. ,,Achab rozeslal polecenie wszyst-
kim Izraelitom i zgromadzil prorokéw na gorze Karmel. Wowezas
Eliasz zblizyl sie do catego ludu i rzekl: Dopékiz bedziecie chwiaé
sie na obie strony?” (1 Krl 18, 20—21). Karmelici byli przez kilka-
dziesiat poczatkowych lat swego istnienia (ok. 1156— ok. 1240) za-
konem pustelniczym, i kiedy p6zniej, wsréd wielu podzialow i re-
form, wracali mys$la do pierwotnej idei Ordo Fratrum Beatae
Mariae Virginis de Monte Carmeli, wielu musiato zapewne z uczu-
ciem nostalgii czyta¢ o pustelniczym zyciu Eliasza: ,,Poszedl wiec,
aby uczyni¢ wedle rozkazu Jahwe, i podazyl, zeby zamieszkac¢ przy
potoku Kerit na wschod od Jordanu. A kruki przynosily mu rano
chleb i mieso wieczorem, a wode pijat z potoku” (1 Krl 17, 5—6).
Kiedy indziej Eliasz ,szedl czterdziesci dni i czterdziesci nocy az
do Bozej gory Horeb. Tam wszedt do pewnej groty, gdzie przeno-
cowal. Wtedy Jahwe skierowal do niego stowo i przemowil: Co
ty tu robisz, Eliaszu? A on odpowiedzial: Zarliwoscia rozpalilem
sie o chwale Boga Zastepow...” Poczem Eliasz uslyszal, ze ma sta-
na¢ na gorze wobec Jahwe. ,,A oto Jahwe przechodzil. Gwaltowna
wichura rozwalajaca géry i druzgocaca skaly szla przed Jahwe.
Ale Jahwe nie byl w wichurze. A po wichurze irzesienie ziemi:
Jahwe nie by! w trzesieniu ziemi. Po trzesieniu ziemi powstal
ogieni: Jahwe nie byl w ogniu. A po tym ogniu szmer lagodnego
powiewu. Kiedy tylko Eliasz go uslyszal, zastoniwszy twarz pla-
szezem wyszed! i stanal przy wejsciu do groty...” (1 Krl 19, 8—13).

Te wspaniale teksty z pewno$cia nieraz rozpamietywal jeden
z najwiekszych karmelitanskich reformatoréw, sw. Jan od Krzyza,
kiedy ze wszystkich sit starat sie nawréci¢ karmelitow do pierwot-
nej eremickiej reguly, kiedy pisal swoéj traktat o wedréwee duszy
ku zjednoczeniu z Bogiem, Wejécie na goére Karmel, a takze kie-
dy w okropnym toledanskim wiezieniu zakonnym (1578), o kilka
krokéw od pracowni El Greca, tworzyl Piesni Duszy i jej Oblu-
bienca, ktore — choé wydrukowane dopiero w roku 1630 — krazy-
ly w niezliczonych odpisach i wywarly na duchowosé¢ karmelitan-
ska w calej Europie wplyw ogremny.

Hiszpanskiego nie znam i nie ze snobizmu jezykowego ale z gle-
bokiego zachwytu chcialbym przytoczyé jedna bodaj strofe Piesni
w oryginale. Mowi Oblubienica do Oblubienca:

Mi Amado, las montanas,

Los valles solitarios nemorosos
Las insulas extranas,

Los rios sonorosos,

El silbo de los aires amorosos.
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Jan od Krzyza zaopatrzyl swéj poemat w obszerne tlumaczenie
alegorycznych i metaforycznych jego znaczen. Przytoczmy frag-
ment tego autorskiego komentarza do cytowanej strofy.

»Mi Amado, las montanas: Gory sa wysokie, obfite, roz-
legte, piekne, wdzieczne, ukwiecone i pachnace; méj Ukochany, to
dla mnie te gory.

Los valles solitarios nemorosos: Samotne doliny sa
ciche, przyjemne, Swieze, cieniste, obfite w stodka wode, a w roz-
maitoSei swych sadéw i milym ¢wierkaniu ptakéw daja zmyslom
wielka rozrywke i rozkosz; krétko mowige samotnos$é ich i cisza
przynosza ochlode i spoczynek. Ot6z méj Ukochany, to dla mnie
te doliny.

Lasinsulas extranas: Dziwne wyspy sa otoczone morzem
i leza za morzami, na uboczu i daleko od ludzkich szlakéw. Zatem
rodza sie tam i rosng, w sposob ogromnie dziwny, rzeczy bardzo
rozne od naszych, obdarzone przymiotami rzadkimi i nieznanymi,
ktére budza podziw i zdumiewaja tych, co je widza. Tak wigc, ze
wzgledu na wielkie i zachwycajace nowosci oraz na d zi wne poz-
nanie, dalekie od poznania zwyklego, jakie dusza widzi w Bogu,
nazywa go ona dziwnymi wyspami.”

Wystarczy tych cytatow by pojaé, ze kiedy jeden z najsurow-
szych w historii nowozytnej ascetéw méwil ,,géry”, to miat na
mysli nie tylko alegoryezna gére Karmel, na ktérej Sciezkach czto-
wiek winien ,pozbyé sie wszystkiego, co doczesne i nie troszezyé
sie o to, co duchowe i pozostaé w zupelnej nagosei i wolno$ei umy-
stu, potrzebnej dla boskiego zjednoczenia”, ale i my$la i wszystkimi
zmyslami z pofezng intensywno$cia odczuwat uroki Montes de
Toledo.

Trzeba tez koniecznie dodaé, ze $w. Jan od Krzyza byl za mlo-
du gorliwym czytelnikiem jednego z najwigkszych chrzescijanskich
neoplatonikéw, Dionizego Pseudoareopagity. Mozemy doj$é do war-
toSci niematerialnych — pisal Dionizy — tylko prowadzeni przez
materie, materiali manuductione: Kazde stworzenie, widoczne lub
niewidoczne, jest Swiatlem, powolanym do istnienia przez Ojca
swiatel... Ten kamienl czy ten kawalek drewna jest dla mmie
Swiatlem”.

Glehokie znaczenie tekstéw Jana od Krzyza dodatkowym pro-
mykiem oswietlaja wspomnienia jego wspoliczesnych. ,,Aby zakon-
nicy mogli swobodniej cieszyé sie koncertem natury (stwierdza
w procesie beatyfikacyjnym o. Alonso), prowadzil ich niekiedy na
modlitwe w pola lub lasy.. Uczyl ich jak sie modli¢ i rozmawiac
z Bogiem w modlitwie: czasem rozmys$lajae, lub uwage i miltosc
poswiecajac Bogu, kiedy indziej $piewajac psalmy i hymny na Jego
chwale. Albo proszac niebo, wzgérza, trawy i piekno wszystkich
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rzeczy, by blogostawily Temu, kto je stworzyl. Potem rozsylal za-
konnikéw po goérach, by modlili sie tam w samotno$ci i méwili do
Boga modlitwa serc...”

6

Praktyki pustelnicze, ku ktérym $w. Jan od Krzyza kierowal
z powrotem karmelitéw i ktére z poczatku — wbrew jego inten-
cjom zreszta — przybieraly niekiedy formy skrajne i dziwaczne,
zorganizowal sprawnie i rozsadnie Tomasz od Jezusa: chcac pota-
czy¢ zycie konwentualne i czynne z zyciem eremickim, postano-
wil zakladaé samotnie, gdzie by sie zakonnicy udawali na rok, by
skupi¢ sie i ,,napeini¢ Bogiem” i dzieki temu lepiej Go potem lu-
dziom przyblizaé w pracy duszpasterskiej. Pierwsza taka samotnie
zalozyl Tomasz w roku 1692 opodal Pastrany, nad brzegiem Tagu,
u stép stromych skal. Kiedy przybyl na inauguracje i zobaczyl bu-
dowle, ktéra wzniést tam nieudolnie pewien karmelitanski braci-
szek, powiedzial tylko: Terribile est locus iste.

W XVII wieku takie deserta zaczely sie pojawia¢ w catej niemal

Europie: kiedy generalem karmelitéw bosych zostal mnich, ktéry
mieszkal byl w owym ,strasznym miejscu” nad Tagiem, podobne
samotnie powstaly we Wloszech (pierwsza w roku 1618). Nie byly
to bynajmniej miejsca dzikie i odpychajace. Zgodnie z intencja za-
tozycieli chodzilo o stworzenie najlepszych warunkow dla kontem-
placji: a poniewaz widok stworzenia prowadzi do rozmyslan
o Stworcy, wybieraé nalezalo miejsea, ktore Boég odzial pieknoscia
swoja, a takze takie, ki6re mozna bylto uprawi¢, by wyzywi¢ miesz-
kancéw samotni.

Czy ta postawa karmelitow znalazla jakie§ odbicie w sztukach
plastycznych? Tak: p6t wieku po $mierci Jana od Krzyza Kacper
Dughet namalowal najwazniejsze swoje freski w rzymskim koscie-
le karmelitanskim San Martino ai Monti: przedstawil tam w gor-
skich krajobrazach malutkie figurki prorokéw, Eliasza i Elizeusza,
oraz pierwszych karmelitafiskich pustelnikéw:.

Czy tylko karmelici dopuscili pejzaz na $ciany koSciola? Oczy-
wiscie nie. Kilkadziesiat lat temu jal badaé ,pejzaze koscielne”
Karl Woermann (1890): ale jeszcze przed nim Jakub Burckhardt
zauwazyl w Cicerone (1855), ze malowany na granicy wiekow XV
i XVI przez Antoniego Solario w neapolitafiskim klasztorze San
Severino cykl freskéw, pokazujacych zycie §w. Benedykta, robi
chwilami wrazenie raczej krajobrazu ze sztafazem niz malarstwa
figuralnego. Potem uczniowie Rafaela namalowali w Watykanie
widoki Rzymu bez zadnego sztafazu: cho¢ te krajobrazy byly tylko
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czastka wielkich, architektonicznych dekoracji Rafaela, stanowily
przeciez wazny krok naprzéd. Ale krok decydujacy postawil Poli-
doro da Caravaggio, twérca pierwszych w calym sensie tego slowa
krajobrazéw kosScielnych: on to bowiem juz okolo roku 1524 nama-
lowat w bocznej kaplicy rzymskiego ko$ciola San Silvestro anty-
kizujace pejzaze ze §w. Magdalena i §w. Katarzyna: figura ludzka
ustepuje tu zupelnie przed pejzazem a jego syntetyczne ujecie,
wzorujace sie oczywiscie na malowidiach starozytnych, stoi na an-
typodach mikroskopowej, péinocnej wizji krajobrazu. W Slady Po-
lidora wszed! przede wszystkim Paul Bril, pierwszy pejzazysta
(m6éwi Woermann), u ktérego wiladze koScielne zamawialy freski.
Najwazniejsze z nich namalowal on w przejSciu miedzy zakrystia
a grobem $w. Cecylii w jej rzymskim kosciele: bardzo sa zniszczo-
ne, ale da sie jeszeze rozpoznaé pustelnikéw i pustelnice w dzikich
gérskich okolicach: dziela te mogly napelni¢c imaginacje patni-
kéw ,,zboznym lekiem oraz wyraZznie im uzmystowi¢ lubos$é i groze
wyrzeczen”.

Lecz Woermann uwaza za szezytowy moment w dziejach Kirchen-
landschaften wiasnie pejzaze Dugheta (tez bardzo dzisiaj zniszczo-
ne), pejzaze prawdziwie sakralne w duchu karmelitanskim. Po-
dobnie pisze Waddingham: nikt nigdy nie osiagnal w pejzazach
koScielnych tak mistrzowskiego dostojerstwa, jak Dughet u rzym-
skich karmelitow. Zauwazmy jeszcze, ze jego pejzaze ozdobily —
chyba po raz pierwszy — nie kaplice i przejScia, ale dwie $ciany
bazylikowego kosciola.

Poza murami koScioléw motyw pustelnika w gérskim pejzazu
dawno eksploatowali przede wszystkim Wenecjanie, od Belliniego
i Lorenza Lotto poprzez Tycjana i Campagnole az do Girolama
Muziano; najpickniej moze Tintoretto w dwoéch niezwyklych,
waskich, pionowych pejzazach z pustelnica nad strumieniem, pod
ogromnym drzewem, w Scuola di san Rocco (ok. 1580): mroczny
krajobraz oddala sie ku zamykajacej widnokrag niewielkiej gorze
coraz wyzszymi, obrysowanymi fesforycznym swiatlem pietrami,
ghucho dzwieczac nieporéwnywalnym akordem brazéw, szarosci
i oliwkowych zieleni pod morelowym niebem. Im dalej w czasie
tym wyrazniej widaé, ze pustelnik staje sie dla tych artystéw
tylko pretekstem, a sprawa gléwna pejzaz, ktéry zwlaszcza dzieki
drzeworyfom i miedziorytom wedle rusunkéw dwdch przedostat-
nich mistrzéw (czesto mylonych z Tycjanem) rozpowszechni w Eu-
ropie malownicze skalne wawozy i strome turnie na horyzoncie,
wplywajae miedzy innymi na Bruegla i dalej na falange jego na-
$ladoweow.

Skadze jednak to szerokie zamilowanie do pustelniczych kraj-
obrazow?
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Z grubsza wolno moze powiedzie¢, ze istnieja dwie wielkie trady-
cje pustelnicze: biblijna i horacjanska. Ot6z niejednokrotnie obie
tradycje splataja sie nierozerwalnie: przypomnijmy listy $w. Hiero-
nima. W czasach §w. Jana od Krzyza inny znakomity hiszpanski
poeta, starszy od karmelity ale zmarly w tym samym roku 1591
augustianin, Fray Luis de Leén, zwiazany zreszta z ruchem karme-
litaniskiej reformy, opiewa swoje gorskie ustronie catkiem podobnie
do Horacego: lecz gora Fray Luisa masuwa mu zarazem poréowna-
nie rodem z tamtej drugiej tradycji, biblijnej. Poeta zwraca sie
najpierw do swej ,,chatki pod strzecha” a potem do wierchu, co
wznosi sie ku chmurom i daje schronienie od ziemskich, Slepych
namietnosci: ,,Przyjmij mnie, gorski szczycie!” Lecz zaraz zjawi sie
wizja Chrystusa, Dobrego Pasterza (troche po prawdzie Wergiliuszo-
wego), ktory swe owieczki prowadzi ,miedzy wierzcholki najwyz-
szego dobra...”

7

W XVII wieku zamilowania eremickie wyraza niejednokrotnie
$w. Franciszek Salezy. Urodzil sie w gorach Sabaudii, cale zycie
wérod nich spedzil, byl biskupem Genewy in partibus Calvinorum,
nic dziwnego wiee, ze z Alpami zzyl sie gieboko, a jego dokiryna
o przezwyciezaniu najtrwalszych, najistotniejszych nawet przeszkod
lagodno$cia i dobrocia, a takze kwiecistosé jego stylu — wszystko
to pomaga zrozumieé list biskupa z roku 1606: ,,Spotkalem Boga,
pelnego lagodnos$ci i slodyczy, nawet posréd najwyzszych i naj-
stromszych naszych gor, gdzie wiele dusz prostych wielbilo go naj-
prawdziwiej i najszczerzej, gdzie rogacze i kozice biegaly tam i sam
miedzy straszliwymi lodami, by glosi¢ Jego chwale. Z braku poboz-
nosci rozumialem niewiele tylko stow ich jezyka, ale zdalo mi sie,
ze méwia rzeczy bardzo pickne"”. Wolno by tu mniemac¢, ze w tej hi-
perboli stowko ,nawet” okresla géry jako ostatnie miejsce, gdzie
mozna spotkaé boza suawvité. Ot6z nie: w roku 1621 Franciszek Sa-
lezy poswigcil stara kaplice, ktéra na jego prosbe odbudowano o kil-
kaset metrow @ pic nad opactwem Tailloires. Wspaniaty stamtad wi-
dok na potezne wierchy i jezioro Annecy. Biskup mial juz 54 lata:
w tamtych czasach to byla starosé. Zostawal mu jeszeze rok zycia.
Diugo zachwycal sie widokiem, az w koncu powiedzial, Ze ma juz
koadiutora, wiec teraz, jesli tylko mozliwe, zamieszka tu w gorze
na stale. Zbuduje sobie domek, pustelnie... Juz dawniej mawial, ze
w gorach wrazenia staja sie zywsze, tak samo jak powietrze. Tego
dnia pod kaplica zawolal: ,,O Boze! Jak dobrze i milo nam tu by¢!
Rozancem i pidrem stuzylibySmy tu Bogu i Jego Ko$ciolowi. I wie

.
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ojeiec co (zwrdcil sie do przeora), pomysly sypalyby sie do glowy
tak gesto jak $nieg, co pada tutaj w zimie”.

Kiedy pozniej dziwiono sie, jak biskup na stare lata moze snué
takie plany, odpowiedzial z u$miechem, ze ,aby zboznie zatrudnié
ducha, trzeba podejmowaé¢ dalekie zamierzenia, tak jakby sie mialo
zy¢ wiele czasu, i pracowaé¢ nad nimi z sercem spokojnym i nie
uwiklanym, tak jakby sie mialo umrzeé¢ jutro”.

Wydaje sie doprawdy, jakby usuwanie sie od gwaru §wiata bylo
staly potrzeba czlowieka w réinych czasach: pytanie tylko do ja-
kich pustelni? U Wenecjan pustelnie sa przestronne i malownicze,
a $§w. Hieronim przyglada sie ze swej groty walce lwa (ktéory tak
spokojnie dawniej lezal) z jaka$ inna bestia, niby z lozy teatru.
Takie malownicze pustelnie bedsa sie zjawialy w roznych odmia-
nach przez caly wiek XVII.

W XVIII wieku zlaicyzowana, deistyczna pustelnia stanie sie
zakatkiem bezpiecznym, skromnie wygodnym, rzewnie erotycz-
nym i ckliwym: chyba tylko powszechne — zwlaszcza w czasach
gwaltownych i krwawych — tesknoty do takiego schronienia moga
tlumaczyé niewiarygodny sukces sielanek Salomona Gessnera: wy-
znaczaja one dno upadku obu tradycji, teozoficznej i eremickiej.

Jacek Woziniakowski

7 - ZNAK
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TEOLOGIA LUDOWA
BOZEGO NARODZENIA

Terminem ,,teologia ludowa’ okreslam teologie zawarta w poda-
niach, obrzedach, pie$niach i w ogole w calej tradycji ludowej.
Teologia ta wykazuje zdecydowana odrebno$é w stosunku do teo-
logii oficjalnej, opracowywanej naukowo i wykladanej w szkolach,
co wydaje sie wystarczajacym powodem do badawczego zaintereso-
wania sie nia. Zaznaczmy jednak od razu na wstepie, ze podkresla-
jac te odrebno$¢ jesteSmy zarazem $wiademi, iz teologia oficjalna
wplywa powaznie na religijna tradycje ludu — zwlaszcza po-
przez ambone — zaréwno pozytywnie, dostarczajac jej tresSei oraz
sublimujac elementy juz posiadane, jak negatywnie, walczac z za-
bobonem i opornymi wobee chrzeScijanskiej asymilacji pozostale-
Sciami poganstwa. Byé moze teologia oficjalna przejawiala rowniez
niekiedy zbytnig arbitralno§é w stosunku do religijnoSei ludowej
i jej rola negatywna rozciagala sie wowczas takze ma wartosci au-
{entyczne.

O WIEKSZE ZAINTERESOWANIE SIE TEOLOGIA LUDOWA

Trudno zrozumieé dlaczego religijne tresci folkloru nie doczekaly
sie dotychezas wickszego zainteresowania teologow. Egzotyka teolo-
gii ludowej, a zarazem jej blisko$¢ i swojskosé, wydaja sie wyma-
rzonym zroédlem wielkich problemoéw teologicznych i duszpaster-
skich, poréwnywalnych chyba tylko z — niepomiernie trudniej do-
stepna — teologia judeochrzescijanska, powstala poza grecko-lacin-
skim obszarem kulturowym, ktéra zwlaszcza ostatnio stala sie przed-
miotem zywych zainteresowan teologii europejskiej.

Juz sam jezyk teologii ludowej, bardziej obrazowy niz pojeciowy,
typowy dla ludzi uczgcych sie zycia w ciaglym kontakcie z natura,
a nie w szkole czy w ksiazkach, determinuje jej odrebno$¢ w sto-
sunku do teologii powstalej w klasztorach czy na uniwersytetach.
Zasygnalizujmy dla przykladu pasjonujacy problem, specyficzny dla
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obrazowego i symbolicznego jezyka teologii ludowej: jaki sens dla
prostego wieéniaka, pasterza czy rzemieS§lnika mialo odwolywanie
sie do Swietych archetypéw, nadajacych wartosé jego codziennym
czynnosciom? Ze odnoszac sie do archetyp6w, wyrazal on co§ bardzo
waznego na temat religijnej wartos$ci swojego zycia i pracy, Swiad-
czy fakt, ze nie zawsze zadowalaly go archetypy historyczne, jakich
w braku odpowiedniego archetypu ewangelicznego dostarczal mu
Kosci6t. WieSniakowi np. nie starczyla Swiadomo$é, ze przystepujac
do orki nasladuje §w. Izydora Oracza, wolal czué sie nasladowca sa-
mego Pana Jezusa i w tym celu tworzy mit o zlotym pluzku, za
ktérym ,sam Pan Jezus chodzi, a NajSwietsza Panienka $niadanko
nosi” (koleda krakowska, O. Kolberg 5, 236) 1.

Niemniej interesujacy problem teologiczny nasuwa sie w zwiazku
z glebokim zakorzenieniem religijnego takze obyczaju ludowego
w obrzedowosci poganskiej, zwlaszeza jeSli tre§¢ chrzeScijanska da-
nego cbyezaju nie stanowi bynajmniej cienkiej jego warstwy, ale
przesyca go doglebnie. Jesli formy religii naturalnej niekiedy tak
doskonale nadaja sie do wyrazenia i przezywania wiary objawio-
nej, czy nie nalezaloby stad wysnué wniosku o immanencji, jakiej$
wspélforemnos$ei objawienia w stosunku do naturalnego przezycia
sacrum? Zwykle samo wspomnienie o takiej mozliwosci budzi oba-
wy, e zaprowadzi to do zakwestionowania transcendentnosci obja-
wienia w stosunku do religii naturalnej, a wiec ze jest to réwno-
znaczne z podwazeniem samych podstaw chrzescijanstwa. Wydaje sie
jednak, ze glebokie pokrewienstwo autentycznych tradyeji chrzesci-
janskich z formami poganskimi sugerowaloby raczej, ze transcen-
dentnosé objawienia jest odbiciem transcendencji Boga, ktora nie
wyklueza Jego immanencji, ale wlasnie przez nia najpelniej sie wy-
raza: wlasnie dlatego, ze Bog nieskonczenie przewyzsza kazde stwo-
rzenie, jest mu blizszy niz jakikolwiek inny byt stworzony.

Niebanalne §wiatlo rzuca folklor religijny na tak kluczowy pro-
blem teologiczny jak kult Boga prawdziwego i balwochwalstwo.
Chodzi nie tylko o cala dwuznacznosé zabobonu, ktérego degeneru-
jaca sita ma przystep do wszystkich prawd wiary i obrzedéw sakra-
mentalnych, z Eucharystia wlacznie. Jednocze$nie za§ nawet oczy-
wiscie poganski obrzed jest nierzadko otwarty na autentyczng gle-
bie religijng (por. np. zwyczaj zaopatrywania nieboszezyka w po-
karm, ktory przeksztaleil sie w niektérych okolicach w zwyczaj
obdarzania ubogich, aby modlili sie za zmarlego, albo tez jako for-
ma wynagrodzenia za ewentualne krzywdy, jakich sie on za Zycia
dopuscil). Niekiedy dopatrujemy sie skazenia religii tam, gdzie czio-

1 0. Kolberga cytujemy wedlug milenijnego wydania jego Dziet wazystkich.
Odtad odneoéniki do Kolberga beda zawieraly jedynie dwie cyfry: pierwsza ozna-
cza tom, druga strone.



1528 JACEK SALIJ OP

wiek prosty znalaz! wrecz doskonale rozwiazanie waznych zycio-
wych probleméw. Czy zabobonnym przesadem jest np. przekonanie,
ze zmarle dziecko musi ciezko dzwigaé wszystkie lzy wylane na zie-
mi przez matke? Czlowiek wspolczesny nie wymyslit dotychezas
rownie skutecznych perswazji dla osiagniecia od jednostki waznych
spolecznie celéw, ale zauwazmy, ze $rodek tu zastosowany cechuje
pelny szacunek dla tego, co jest wartosciag bezwzgledna, mianowicie
dla milosci matki do dziecka i jej zalu po jego stracie. Czy tego ty-
pu mys$lenie magiczne jest rzeczywiScie magiczne? Wydaje sie, ze
teologia — gdyby ze swojego punkiu widzenia zechciala zajac sie
tymi problemami — moglaby z duzym pozytkiem dla samej siebie
przylaczyé sie do dyskusji zapoczatkowanej przez Lévy-Straussa na
temat sensu i bezsensu mys$li magicznej.

Ze zainteresowanie teologa religijnoécia ludowa, jej wartosciami
i stabosciami, mialoby oczywisty sens takze praktyczny, wynika to
z same]j inno$ci pobozno$ci ludowej w stosunku do naszej. Badajac
religijna obrzedowo$¢ ludowa, nie mozna wyj$¢ ze zdumienia, ze
wiara mogla az tak organicznie wejs¢ w cate zycie ludzkiej spolecz-
nosci. Wiesniak przezywal swoja wiare nie tylko z cala rodzina
i wsia, ale takze z swoim polem i pastwiskiem, zbozem i bydiem,
wiara byla nieodlgczna atmosfera wszystkich wydarzen rodzinnych,
zawodowych i zycia towarzyskiego, ona byla zasadniczym wyznacz-
nikiem dla zdolnosci twoérczych i instynktu zabawowego. Cywili-
zacja wspolczesna pomogla przezwyciezy¢ niektére stabosei wiary
tradycyjnej, okazala sie przychylnvm gruntem dla rozwoju religij-
nych warto$ci nie zawsze docenianych w spolecznosci tradycyjnej.
Ale zarazem pomniejszyla nasze przezywanie wiary o liczne warto-
Sci autentyczne znane poprzednim pokoleniom, destruktywna dla
wiary rola wspolczesnej cywilizacji jest chyba nawet bardziej wi-
doczna niz jej rola konstruktywna. Dlatego tez wydaje sie, ze bada-
nie na konkretnym materiale etnograficznym warto§ei i brakow
wiary ludowej mogloby poméc w postawieniu trafnej diagnozy sy-
tuacji wiary dzisiaj i przypomnie¢ te dawne wartosci, ktérych brak
jest jednym ze Zrodel stabosci wspolczesnego chrzescijanstwa.

Przedmiot niniejszego artykutu jest nader skromuy. Interesuje nas
problem, w jaki sposob ogélnokulturowe treSci Bozego Narodzenia
wspolistnieja w obyczajach i pie$niach ludu polskiego z tresciami
Scisle chrzeScijanskimi. Interdyscyplinarny przedmiot tego artyku-
Tu zmusza przy tvm do zlozenia deklaracji, ze artykul jest pisany
przede wszystkim z pozycji teologa — zastrzezenie tym wazniejsze,
ze moje przygotowanie z zakresu etnologii jest niewielkie i nazna-
czone wszystkimi brakami samouctwa. Dodajmy jeszcze, ze pod naz-
wa ,Swieta Bozego Narodzenia” rozumiemy okres od Wigilii do
Trzech Kroéli.
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OGOLNOKULTUROWE TRESCI BOZEGO NARODZENIA

Problem pokrewienstwa obrzedowosci bozenarodzeniowej z trescia
takich czy innych $wiat poganskich wyplynal na fali ogélnej ten-
dencji w naukach humanistycznych, ktéra w swojej skrajnej po-
staci zmierzala do calkowitego rozlozenia chrzescijanstwa na ele-
menty z gruntu poganskie. Poczawszy od XVIII w. badacze kultury
klasycznej, a rychlo za nimi egiptolodzy, asyriolodzy, badacze ro-
dzimych kultur germanskich czy stowianskich ze zdumieniem od-
krywali w badanych przez siebie tekstach i faktach liczne analogie
do tekstéw biblijnych, instytucji chrzescijanskich i zwyczajow. Ten-
dencja ta okazala si¢ zreszta niezmiernie plodna naukowo, wyniki,
jakie wowcezas osiagnieto, maja niejednokrotnie wartos¢ wieko-
pomna.

Chrze§cijanstwu jednak badania te przysporzyly wowezas wiele
klopotu. Badacze zajmujacy sie tymi problemami nie umieli bowiem
inaczej wyjasniaé zauwazonych podobienstw jak tylko w tym sensie,
ze chodzi tu o ,zapozyczenia”, ,zaleznos¢”, ,pozostalosci z pogan-
stwa”. Totez czesto pojawiaty sie twierdzenia, ze chrzeScijanska tresc¢
Biblii, dogmatéw, instytucji, zwyczajow i §wiat jest jedynie zewne-
trznym pozorem, za ktérym ukrywa sie substancja calkowicie pogan-
ska. Rzecz jasna, {wierdzenia takie szybko przedostawaly sie z dziel
naukowych na teren polemiki §wiatopogladowej.

Chrzeécijanska odpowiedZ na te zarzuty — bo przeciez byly one
formulowane w atmosferze wyraznie polemicznej — szla w trzech
kierunkach. Starano sie wykazywaé powierzchowno$é rzekomych po-
dobienistw i doglebna oryginalno$é wartosci chrze$cijanskich. Wy-
korzystywano rowniez fakt, ze twierdzenia o zaleznosci chrzescijan-
stwa od danej kultury wysuwano w imieniu réznych kultur, wielo$¢
za§ 1 wzajemna sprzeczno$é roszezen podwaza prawomocno$é ich
wszystkich. Najtrafniejsze stanowiske zajat chyba kard. Newman,
ktéry z angielskim spokojem wskazywal na przepa$é dzielacg mit
od wydarzenia: mity o zmartwychwstaniu moglyby by¢ jeszcze bar-
dziej podobne do opisu ewangelicznego, ale nie zmienia to faktu,
ze po prostu Chrystus zmartwychwstal naprawde i ze naprawde
jest naszym Odkupicielem.

W koncu — ale to dopiero w ostatnich dziesigtkach lat — rowniez
w odnosnych naukach sytuacja zaczela sie zmieniaé. Powtarzanie sie
analogicznych motywoéw w licznych religiach i kulturach zaczelo bo-
wiem budzié coraz wigcej podejrzen, ze koncepeja wzajemnych za-
pozyczen jest tu czesto narzedziem nieprzydatnym, a mniekiedy na-
wet falszujgcym rzeczywistosc, ze by¢ moze zrédia tych podobienstw
trzeba szukaé gdzie indziej, np. w samej zdolnosci do przezycia sa-
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crum, ktéra wszczepiona w nature czlowieka jest wszedzie taka
sama, niezaleznie od przynaleznoseci kulturowej.

Ot6z pierwsze tezy o pozachrzeScijanskich Zrodlach niekiérych
motywow Bozego Narodzenia wysunigto jeszcze w polowie XIX w.
Mianowicie Jakub Grimm dostrzegt pokrewienstwo tego Swieta
z rzymskimi Saturnaliami (17—24. XII). Z czasem, kiedy zbadano
dokladniej historie grudniowych $wiat w Rzymie, zlanie sie Satur-
nalii z noworocznymi Kalendami (1. I) oraz dolaczenie sie mitrai-
stycznego $wieta ku czci Slonca (25. XII) 2, podobienstwa te okazaly
sie jeszeze wieksze. Saturnalia, $wieta ku czci boga zlotego wieku,
byly obrzedowym powrotem do pierwotnej radosei, dobrobytu i bez-
troski. Stad zywiolowo radosny charakter tych swiat, przy czym ra-
dos¢ nierzadko przybierala forme hatasliwos$ci czy nawet wyuzda-
nia. Szczegdlnie przemawialo do wyobrazni i zachecalo do zabawo-
wej inicjatywy zrownanie na ten czas niewolnikdéw z panami, pola-
czone z wyborem spo$réd niewolnikéw saturnalijskiego kréla, Row-
nie radosny nastréj panowal w czasie noworocznych Kalend, kiedy
starajac sie stworzy¢ sobie dobry omen na caly rok, powszechnie
ucztowano, obdarzanc sie darami i domys$lano sie z poszezegolnych
wydarzen, co przyniesie nowy rok.

Jakkolwiek teza Grimma i jego kontynuatoréw stracila dzi§ wiele
Zz swego pierwotnego absolutyzmu, niezaprzeczalna zasluga tych
uczonych bylo zwrécenie uwagi na podobienistwa rzeczywiscie ude-
rzajace. Zobaczmy to na przykladzie samego tylko obyczaju pol-
skiego. Chodzi nie tylko o ogélny nastr6j Bozego Narodzenia, ktéry
swoja atmosfera powszechnej i nieco haladliwej radoseci, wyrazonej
w skocznych i beztroskich pastoratkach oraz zwyczajach zabawo-
wych, istotnie moze przypominaé Saturnalia. Podobieristwo z §wig-
tami rzymskimi odnajdujemy réwniez w licznych szezegoélach. Na
przyklad saturnalijskie zrownanie niewolnikéw z panami znalazio
swoja analogie w rozpowszechnionym w Polsce prawie zwyczajo-
wym o wygasaniu na drugi dzien $§wiat umow o stuzbe (16, 102; 24,
75). Stad powiedzenie, zanotowane u Kolberga w licznych wersjach,
ze ,,na Swiety Szczepan kazdy sobie pan”. Jak widzimy, zwyczaj ten
mial w Polsce nawet giebsze znaczenie niz w starozytnym Rzymie,
gdyz oprocz swojej funkeji zabawowej spelial istotna role spolecz-
nogospodarcza: §wieta byly obrzedowym czasem do zmiany stuzby,
przy czym zwyczaj przyznawal inicjatywe stugom, wynajmujacym
za$ zakazywal zaléw i pretensji z powodu odwolania w tym dniu

® Natale Solis invicti, 25 grudnia, bylo za cesarza Konstantyna Swigtem kultu
panistwowego. O. Cullmann wykazuje, jak dalece chrzefeijaristwu starozvinemu ob-
ca byla idea polgczenia z kultem panstwowym Solis invicti. Ojcowie Koéciola,
poczawszy od &w. Ambrozego, wykorzystuja zbieznos¢ dat dla odciecia sie od te-

go kultu i gloszenia kosmicznego panowania Chrystusa (O. Cullmann, Der Ur-
sprung des Wethnachtsfestes, Ziirich ® 1960).
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umowy o sluzbe. Mniej powszechny, ale znany byl rowniez zwy-
czaj obierania saturnalijskiego kréla, dokonywano tego w dniu Mio-
dziankow. Jeszeze aktualnie u Dominikanow krakowskich istnieje
zwyczaj, ze w dniu tym ,,rzady” nad klasztorem obejmuje najmiod-
szy z zakonnikéw, ktéry jest tym lepszym ,przeorem”, im doweip-
niejsze sg jego zarzadzenia.

Niektérzy uczeni moéwig o salurnalijskim pochodzeniu symbolu
zielonej galazki. Uderzenie galazka oznaczalo pierwotnie przekaza-
nie sii witalnych, u nas zwyczaj ten zachowatl sie szezagtkowo w sym-
bolicznej rozdze, jaka otrzymuja niegrzeczne dzieci na Gwiazdke lub
na $w. Mikolaja. Etnografia przekazuje réwniez zwyezaje mniej
szczatkowe, por. np. malowniczy opis wigilijnego budzenia dzieci
rozgg (23, 49—50) albo budzenie jalowcowymi pretami w dzien Mlo-
dziankow (5, 227), czy uzywanie rézgi przez kolednikéw (10, 185—
186). W. Klinger dowodzil grecko-rzymskiego pochodzenia choinlki ?,
a jednym z argumentéw bylo dla niego réwniez to, Ze przyszia ona
do nas z poludniowych Niemieec, a wiec z ziemi gleboko przesiaknie-
tej kultura klasyczna.

Pewna halasliwo$¢ rado$ci bozenarodzeniowej przejawia sie np.
w psotach, jakie dozwolone sa w tym czasie — por. np. zamazywanie
okna wapnem, zszywanie w czasie pasterki stojacych obok siebie
0séb, wlewanie atramentu do kropielnicy, zartobliwe kradzieze (5,
195), weiaganie na dach brony czy wozu (28, 75). Zartobliwe kra-
dzieze spelniajg niekiedy funkcje bardziej zlozong. Moga polegaé
na wykradaniu fantéw, ktére trzeba wykupié¢, co stanowi materialng
baze dla urzadzenia wieczorku tanecznego (28, 76—77), moga tez nie-
kiedy stwarzaé¢ dobry lub zly prognostyk na caly przysziy rok (23,
50).

Wrozby na przyszly rok i zabiegi magiczne, majgce zapewni¢ po-
myslnos¢é w nowym roku, tak cbrazowy i rzucajacy sie w oczy ele-
ment obrzedowosci bozenarodzeniowej, nalezaly do istoty rowniez
rzymskich uroczystoSci noworocznych. Wrézby, zyczenia, zabiegi
i zakazy magiczne odnoSnie urodzaju, pomyslnosei, ozenku, zdro-
wia, wzajemnego wspolzycia, sg tak liczne, ze czuje sie zwolniony
od obowiazku egzemplifikowania. Réwna zywotnesé przejawia, zna-
ny takze w Swietach rzymskich, zwyczaj obdarzania sie podarkami.
Przejawia sie on w niezmiernie réznorodnych formach tzw. koledo-
wania, obdarzaniu dzieci i domownikéw, w skrajnych zas przeja-
wach przybiera forme wykradania ,,daréw”. Jak wiec widzimy, teze
o saturnalijskiej genealogii zwyczajéw bozenarodzeniowych mozna
bylo uzasadniaé bardzo obfita faktografia.

8 W. Klinger, L'irésiéne grecque et ses transformations modernes, Eos 1926,
157—174; tenze, Dirzewko wigiliine, jego poczgtek i dzieje, w: Doroczne swieta
ludowe a tradyeje grecko-rzymskie, Krakow 1931, 95—103.
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Nowy etap w badaniach nad obrzedowoscia Bozego Narodzenia
zapoczgtkowal dunski pastor Feilberg, ktory w wydanym w r. 1904
dziele pt. Jul, dotyczacym bozenarodzenionych zwyczajow na tere-
nie Skandynawii, doszed! do wniosku, ze w swojej istocie jest to
Swieto zmartych. Feilberg przypuszczal, ze zaduszkowy charakter
swiat Bozego Narodzenia jest lokalng wlasciwoscia Skandynawii,
pozostaloscia po jakim$§ dawnym poganskim §wiecie ludéw Péinocy.
Na Polmocy w okresie przesilenia zimowego nawet dzien jest tylko
wieczorem, stgd zwigzanie tych Swiat z duchami przodkow wyda-
walo sie dunskiemu uczonemu szezegélnie zrozumiale. Rychio jednak
etnografowie zaczeli wskazywaé, ze analogiczne elementy znajduja
sie rowniez w obyczajach innych ludow 4.

Ogodlnie wziawszy, obrzedy zaduszkowe mozna podzieli¢ na czte-
ry grupy. W czasie sakralnym, kiedy $wiat doczesny otwiera sie na
wizyty z zaswiata, ludzie dziela sie z cieniami zmarlych zywnoscig
(zostawianie lub rozsypywania pokarméw i napojow), cieplem i §wia-
ttem (palenie $wiec, ognisk, ogrzewanie 1azni) oraz podejmuja $rod-
ki ostroznoéci, aby nie przeszkadzaé, a zwlaszcza nie szkodzié zmar-
tym. Natomiast w czasie zwyklym, Swieckim, oraz na zakonczenie
czasu sakralnego, ludzie wykonujg obrzedy zabezpieczajace przed
obecno$cia zmartych, ktéra wowezas jest niepozadana. Ot6z w obrze-
dowosci bozenarodzeniowej znajdziemy zwyczaje z wszystkich czte-
rech wymienionych grup. Rozpowszechniony jest zwlaszcza obyczaj
dzielenia sie ze zmarlymi wieczerza wigilijna. Taki jest pierwotny
sens zakazu mycia naczyn po spozyciu wieczerzy (aby dusze posilily
sie resztkami), niekiedy wrecz nakazuje sie oddzieli¢ po trochu ze
wszystkich potraw i zostawi¢ to na stole przez calg noc (33, 113; 10,
185). We wschodnich dzielnicach Polski zastawiano przy wigilijnym
stole jedno wolne miejsce dla ,aniolow z nieba”, albo ,,zamorskich
gosci” (K. Zawistowska, art. cyt. 854). Jesli do stolu podano wigcej
lyzek niz trzeba, Huculi ®  natenczas moéwia, iz kto§ jeszcze glodny
przybedzie, a maja zwykle na my$li jakiego$ nieboszczyka” (29, 84).

W okresie Bozego Narodzenia duchy maja prawo przebywac

4 Por, prace W. Klingera, Obrzedowosé¢ ludowa BeZego Narodzenia, jej po-
czqtek i znaczenie plerwotne, Poznan 1926, w ktorej wskazano liczne szczegoly
o charakterze zaduszkowym w obrzedowosci boZenarodzeniowe] niemal wszyst-
kich luddéw europejskich, réwnieZ poludniowych (np. Serbowie, Wicsi, Hiszpanie).
Zob. tez artykul K. Zawistowicz, Momenty zaduszkowe w obrzedowodci §wiqt Bo-
#ego Narodzenia, Wiedza {1 Zycie 6 (1931), 840—850.

8 W. Klinger notuje modlitwe Huculéw podczas wieczerzy wigilijnej: ,,aby i te
dusze do wieczerzy przypuszczone byly, kiérych my nie znamy, a jednak czeka-
my, ktorzy od wypadkoéw zgineli, w podrozy okaleczeli, w wodach potoneli, a te-
raz ich biedne dusze gorzki pobyt w piekle majg 1 tego wieczora Swietego ocze-
kujg. My wszyscy w calej szczeroScl serca naszego i z woli Bozej wzywamy i Bo-
ze i grzeszne dusze na wieczerze i dajemy jg, aby na tym Swiecie tak wieczerzaly,
jak my — tutal” (dz. cyt. 34—25).
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w ludzkich domostwach, stad troska, aby ich nie niepokoié i nie
krzywdzi¢c. Obowigzuje wiec taki sam, jak w czasie pogrzebu, zakaz
wynoszenia popiolu i wymiatania S$mieci (16, 102) oraz motania
i przedzenia (28, 74). Chodzi o to, zeby nie przeszkadzaé¢ duszy, ani
mimowolnie jej nie zrani¢ czy nie zwigzaé. W czasie wieczerzy wi-
gilijnej gospodyni (43, 15), albo nawet wszyscy (29, 87) nie powinni
rusza¢ sie z miejsca, aby nieopatrznie nie przygnie§¢ jakiego$ nie-
widzialnego goécia. Dodajmy jednak od razu, ze zaduszkowe rozu-
mienie tych zakazéw zaniknelo szybciej niz w wypadku obrzedéw
wyrazajacych dzielenie sie ze zmarlymi pokarmem. Interpretacje
zanotowane przez Kolberga sg przewaznie wtérne: zeby z koncem
roku nitka sie nie wysnuta (16, 100), zeby wilki sie nie zamotaty do
wsi, zeby co pokreconego sie nie urodzilo (28, 74), zeby kwoki z jaj
nie uciekaty (43, 15).

Rownie stabo ujawnia sie zaduszkowy sens obrzedéw bozenaro-
dzeniowych zwigzanych z §wiatlem i cieplem. Trudno by znalezé
w folklorze polskim obrzed réwnie ekspresywny co np. finski zwy-
czaj ustepowania napalonej lazni duszom, po ktérych dopiero kapia
sie zywi. Wyrazniej natomiast aspekty tu omawiane ujawniaja sie
w egzorcyzmowych obrzedach na koniec okresu Bozego Narodze-
nia, w dzien Trzech Kréli. Naznaczanie domoéw $wiecona kreda
i wypisywanie na nich nazwy nowego roku, na znak, ze zaczyna sie
juz normalny rok, okadzanie i pokrapianie doméw po§wigeconymi
w tym dniu kadzidlem i woda (5, 248), tatwo mogly mieé¢ m. in. ten
sens, ze oto przerywamy masz §wigteczny kontakt z zaswiatem i po-
wracamy do zwyklego zycia.

Zasadnicza staboscia prac podkreslajacych zaréwno saturnalijski
jak zaduszkowy charakter Bozego Narodzenia byla ich nieprzezwy-
ciezalna przy 6wezesnym stanie nauki jednostronnosé, prowadzaca
do uproszezen, a nawet zafalszowan badanej rzeczywistosci. Jest
rzeczg maturalna, ze uczony badajacy saturnalijskie koneksje tych
swigt, w réznych obrzedach majacych zapewnié urodzaj czy zdro-
wie (np. bardzo rozpowszechnione obwigzywanie wigilijnym powro-
stem drzew owocowych — 5, 194; 9, 116), bedzie widzial jedynie ma-
giczny zabieg noworoczny. Szukajac znéw treSci zaduszkowych,
latwo dopatrze¢ sie zaduszkowego rodowodu tam, gdzie obrzedy ra-
czej na pewno nie sa pochodne, ale jedynie réwnolegle w stosunku
do obrzedéw zwigzanych ze zmarlymi. W ten sposob niejeden etno-
log twierdzil niestusznie o wtérnosSci zwyczaju dzielenia sie wiecze-
rza wigilijna z bydlem, obrzedu przywolywania na wieczerze zywio-
10w czlowiekowi wrogich, mrozu, febry (29, 82) czy wilka (5, 193),
albo interpretacji, ze puste krzeslo przy stole wigilijnym przeznaczo-
ne jest dla Pana Boga lub zablakanego podréznego.

Doskonalszego narzedzia, pomagajacego zrozumieé¢ ogélnokultu-
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rowy sens Swiat Bozego Narodzenia dostarczyt M. Eliade swoja teo-
rig o czasie sakralnym 6, W jej §wietle ukazuje sie zar6wno stusznosé
jak cala czastkowos¢é obu wspomnianych wyzej kierunkéw. Eliade
opiera sie na materiale etnograficznym, dotyczacym zaréwno ludéw
pierwotnych jak kultur cywilizowanych, okolicznoéé wiec, ze sche-
mat uroczysto$ci noworocznych jest wszedzie zasadniczo taki sam,
wskazywalaby, ze uroczystosci te odpowiadaja na jakies ogolnoludz-
kie, ponadkulturowe zapotrzebowanie naszej natury.

Schemat ten, wedlug Eliadego, jest nastepujacy: Przelom starego
i nowego roku jest chwila wyznaczona przez sam kalendarz, kiedy
czlowiek moze odciaé sie od starego czasu, od wszystkiego co w nim
bylo niedoskonale, przykre i zle, i wejs¢ w czas nowy, doskonalszy
i lepszy. Prawdopodobnie we wszystkich kulturach istote uroczys-
toSei noworocznych da sie sprowadzi¢ do jednej formuly: jest to po-
wtorzenie dziela stworzenia, albo dokladniej, symboliczne dokonanie
nowego stworzenia. Dokonuje si¢ to w dwdch etapach, ktore zresz-
ta nalezy rozumie¢ nie tyle w sensie chronologicznym, co logicznym:
poprzez obrzedowe zniesienie starego $wiata i powrét do pierwotne-
go chaosu oraz urzeczywistnienie nowego stworzenia, bardziej odpo-
wiadajacego ludzkim tesknotom.

Na etap pierwszy, negatywny, skladaja sie ryty oczyszczenia
z grzechdéw, ale takze obrzedowe zawieszenie wszelkiego porzadku
(kosmosu): spolecznego (por. saturnalijskie zrownanie niewolnikow
z panami, a nawet wybor niewolnika na kroéla), moralnego (por. or-
giastyczny charakter Saturnalii, hatasliwo$é niektorych zwyczajow
Bozego Narodzenia, obyczaj zartobliwych kradziezy), a nawet onty-
cznego (por. zniesienie przedzialéw miedzy Swiatem zywych i umar-
lych, walki miedzy dwoma grupami reprezentujacymi dobro i zlo —
5, 198). Stad znaczenie symboliki nocy, nie tylko w obrzedowosci
bozenarodzeniowej, ale takie w zwyeczajach noworocznych ludow
niechrzescijanskich. Noc jest naturalnym symbolem chaosu, stanu
wyjsciowego, w ktorym wszystko jest nieuporzadkowane, a rzeczy
nie zyskaly jeszcze swojej odrebnosci.

Obrzedowy powrot do chaosu jest logiczng podstawa dla dziela
nadawania $wiatu nowego ksztalu. Tutaj znajduja uzasadnienie
niezliczone wrozby, zyczenia i zabiegi magiczne, zwiazane z okresem
noworocznym. Tesknoty czlowieka, jesli tylko sa wyrazone poprzez
ustalona forme obrzedowa, maja bowiem woéwezas moc tworeza. Jest
tak dlatego, bo ten hierofaniczny okres jest czasem stwarzania,
a wiec poszezeg6lne wydarzenia tego okresu maja sens archetypu,
ktory bedzie potem kalkowany w normalnym czasie Swieckim. Jesli

¢ M. Eliade, Traktat o historit religii, Warszawa 1966; por. dotyczgcy tego le-

matiu spolszczony fragment z jego dziela Le sacré el le projane: M, Eliade, Sa-
crum — mit — historta, Warszawa 1970, 97—131,
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np. czlowiek bedzie w tym dniu szczesliwy, syty, zgodny, rzecz jas-
na, ze tak bedzie przez caly rok; pogoda dwunastu dni miedzy Bo-
zym Narodzeniem a Trzema Kroélami jest wzorem pogody, jaka be-
dzie panowala w kolejnych miesigcach nowego roku (48, 65; 23, 53).
Poniewaz nowy czas bedzie lepszy od starego, nawet znaki nawzajem
sie sobie sprzeciwiajace sa pomys$lne: je§li niebo w dzien wigilijny
jest gwiazdziste, znaczy to, ze bedzie duzo jaj, ale jesli jest pochmur-
ne, to bedzie duzo mleka (5, 195). Nawet i w nowym czasie zlo jest
realnym zagrozeniem, mozna sie jednak go ustrzec: jesli kto§ jest
kiotliwy w dzien wigilijny, bedzie taki przez caly rok, trzeba wiec
sie staraé przezyé ten dzien dobrze; je$li kto$§ przy stole wigilijnym
nie rzuca cienia, znaczy to, ze w tym roku umrze, trzeba wiege tak
usiagsé albo tak ustawié Swieczki, zeby ciefi byt (53, 139). Niestety,
wszystko to dzieje sig jedynie na plaszezyznie symbolicznej.

PRCPOZYCJA CHRZESCIJANSKA NOWOCZESNYCH
UROCZYSTOSCI

Nic latwiejszego, jak dat sie oszolomi¢ obfitosci analogii faktogra-
fieznych i zgodzi¢ sie na to, ze poboznosé ludowa zredukowala calko-
wicie §wieta Bozego Narodzenia do poziomu ogélnoreligijnych uro-
czystoSci noworocznych, pozostawiajac jedynie czysto zewnetrzna
oprawe chrze$cijansks. Zaréowno teologowie jak etnologowie zbyt
tatwo dopatruja sie chrze$cijanskiej istoty $wiat Bozego Narodzenia
w ujeciu proponowanym przez teologie naukowa, wszystko za$, co
nie miesci sie w tych ramach traktuja jako zwyczaje pogariskie lub
przesady. Ze jest to podejécie zbyt uproszczone, §wiadezy chociazby
takt, iz rowniez liturgia bozenarodzeniowa zawiera motywy typowo
noworoczne, ktére nie sg wintegrowane w schemat teologiczny Bo-
zego Narodzenia (np. symbolika nocy).

Wydaje sig, ze rzeczywisto$¢ przedstawia sie raczej nastepujaco:
Obrzedy i motywy naturalnoreligijne, jakie spotykamy w kulturze
ludowej, sa otwarte na sens chrzescijanski, ktory je zreszta catkowi-
cie przewyzsza, W zwiazku z tym te same obrzedy moga byé przezy-
wane przez chrzeScijan zaré6wno w sensie chrze$cijaniskim jak pogan-
skim, zaleznie od stopnia wkorzenienia w wiare przezywajacych te
obrzedy. Zasade te opatrujemy dwoma zastrzezeniami: Ofwartosc
na wartosci wiary cechuje jedynie wiekszo§¢ obrzedoéw, nie odzna-
czaja sie nig bowiem zabobony, ktére Eliade nazywa stusznie zdege-
nerowanym przezyciem sacrum. Ponadto wydaje sie, ze konkretne
obrzedy i przekonania naturalnoreligijne sa zwykle poigczeniem au-
tentycznych warto$ei religijnych oraz tresci balwochwalczych, ot-
wartosé na chrzescijanstwo przejawiaja oczywiscie jedynie te pierw-
sze wartosei.
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Zanim przejdziemy do konkretnych faktoéw, ukazujacych mecha-
nizm, wedlug ktérego wiara ludu dokonywala przewartoéciowania
sensu obrzedow noworocznych, zwroéémy uwage na istotna roznice
migdzy obrzedowo$cia poganska a chrzescijaniskg. Wyznacza ja od-
mienna koncepcja czasu, a ta z kolei jest w chrze$cijanstwie $ci-
sla konsekwencja historycznych wydarzen zbawczych, jakie w okre-
¢lonym czasie dokonaly sie jednorazowo i niepowtarzalnie przez Je-
zusa Chrystusa.

Zaréwno dla chrzescijanina jak dla pogonina czas, podobnie jak
przestrzen, jest sytuacja, w ktérej spotyka sie on z Swietym. Spot-
kania te zawsze dokonuja sig¢ wedlug okreSlonych §wietych arche-
typow. Archetypy poganina sg mityczne, tzn. dokonaly sie w prze-
szlosci, ktora nigdy nie byla teraZzniejszoS$cig, odzwierciedlaja jedy-
nie tesknote nieustannie dreczaca czlowieka. Ahistoryczna bedzie
wiec rowniez jego religijna koncepcja czasu: poprzez okreslone ob-
rzedy moze on symbolicznie uniewaznia¢ przeszlo$¢ razem z calym
jej zlem 1 nieustannie powraca¢ do poczatku, zaczyna¢ od nowa.
W ten sposob obrzedowo$é poganska naznaczona jest pietnem syzy-
fowym, jest ciagla celebracja tesknoty, ktéra nie znajduje wypelnie-
nia.

Zupelnie inny sens maja obrzedy chrzescijanskie. Zasadnicze ar-
chetypy chrzescijanskie sa bowiem S$cifle historyczne, sg to czyny
zbawcze rzeczywiscie dokonane przez Syna Bozego, prawdzi-
wego Boga i czlowieka. Obrzedowo$é chrzeScijaniska uobecniajaca
owe archetypy (liturgia) rowniez wyraza odwieczng tesknote czlo-
wiecza za wyzwoleniem i przemiana na lepsze, ale zarazem rzeczy-
wiscie, choé¢ stopniowo i przewaznie niewidzialnie, realizuje to, cc
wyraza. Ten realizm laski nadaje chrze$cijanskiemu przezywaniu
czasu wyrazng kierunkowos¢. fiaska stala sie rzeczywistoseia, czto-
wiek nie moze wiec juz uniewaznia¢ swojej nadprzyrodzonej prze-
szlosci: jego czas jest albo droga do pelni albo traceniem szansy.
Uniewaznia¢ swoja przeszio$¢ mogt czlowiek tylko dzieki temu, ze
bez Chrystusa rzeczywisto§¢é nadprzyrodzona byla mu niedostepna,
trwata w bezruchu i mozna ja bylo przezywaé jedynie symbolicznie.
Z chwila jednak kiedy Chrystus polozyl kres tej stagnacji i zaprosil
wszystkich do wchodzenia w te rzeczywisto$e, sytuacja zmienila sie
radykalnie.

Oba rozumienia czasu nie sa jednak sobie przeciwstawne. Chrze-
Scijanstwo nie odrzuca naturalnoreligijnej koncepcji czasu, ale przy-
stosowuje ja do nowej sytuacji i nadaje jej nowy sens. Trzeba {o
podkreslié specjalnie, bo wspolczesna teologia katolicka na ogol bez
oporéw przejmuje ujecia protestanckie, wynikajace z pesymistycz-
nej oceny waloru religijno$ci naturalnej, gdzie przedstawia sie
chrzescijanska koncepeje czasu linearnego i poganskie pojecie czasu
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eyklicznego jako rzekomo niezgodne z sobg radykalnie.” Tymczasem
rowniez dla chrzescijanistwa czas jest c¢ykliczny. Wystarczy wspom-
nie¢ o cyklicznej strukturze liturgii (coniedzielna Eucharystia, rocz-
ny cykl §wiat), a nade wszystko o jednej z fundamentalnych idei
ewangelicznych, wezwaniu do nieustannego nawracania sie.

W chrzedcijanstwie cyklicznoéé czasu nie jest jednak syzyfowa,
ma ona ksztalt spirali, poprzez ktora czlowiek coraz bardziej zbliza
sie do celu. O ile poganie calkowicie odcinali sie od przeszlosci
i cheieli coraz to na nowo zaczynaé zupelnie od poczatku, dla chrzes-
cijan $wieto jest czasem hierofanicznym, w kioérym nalezy sie od-
cia¢ od tego, co w przeszlosci bylo zie, ale tylko od tego. Absurdem
bowiem byloby odcinaé sie od laski, ktérej w przeszlosci byliSmy
uczestnikami. Przyszlo§é ma byé wiec doskonalszg kontynuacja prze-
szloSci. Podezas gdy dla pogan $wieto wyznacza czasowa granice
miedzy starym a nowym $wiatem, chrzescijanie podkreslaja, ze gra-
nica ta ma wymiar takze przestrzenny, tzn. biegnie przez samo wne-
trze rzeczywistosci, a zadaniem $wieta jest przesuwaé ja coraz bar-
dziej na korzysé Swiata nowego.

Jak widzimy, na istote $wieta chrzesdcijaniskiego rowniez skiadaja
sie dwa etapy, ale zasadniczo zmodyfikowane w stosunku do pojec
poganskich. Etap negatywny, zerwanie z przeszloScia, w zadnym ra-
zie nie polega tu na powrocie do chaosu, ale jedynie na odcieciu sie
od grzechow przeszlo$ci (por. pokutny charakter adwentu, przed-
Swiateczna spowiedZ, przeblagalno-dziekezynne nabozenstwo syl-
westrowe) 8. Obrzedy za$§ czeSci pozytywnej maja za zadanie glebiej
zanurzy¢ czlowieka w nowym $wiecie, przemienionym S$wiecie sy-
noéw Bozych, a ich punktem docelowym jest peinia, ktéra sie objawi
w dniu powszechnego zmartwychwstania.

Sprobujmy na tym tle ocenié¢, w jakim stopniu ludowe zwyczaje
Bozego Narodzenia sa przenikniete zaczynem chrzeseijanskim. Inte-
resuje zwlaszcza chrzedcijanski charakter tych zwyczajow, ktoére
wykazuja podobienstwo formy z obrzedowos$cia poganska. Przedtem
jednak uwaga metodologiczna. W kazdym obrzedzie mozna wyroz-
ni¢ jego forme oraz funkeje i interpretacje. Jesli idzie o stopien ich

7 Przyznajemy, #e niektore zintelektualizowane ujecia na temat cyklicznosci
czasu, np. dokryna stoicka o pozarach Swiata czy hinduska idea o mahajuga, wy-
daja sie niemozliwe do pogodzenia z chrzeScijanskg wizjg czasu. W artykule jed-
nak, mowige o poganskiej koncepeji czasu, zawsze mamy na my$li koncepcje
religijng, a nie filozoficzng.

' Por. noworoczny wierszyk z zyezeniami:
nNa scescie, na zdrowie, na ten Nowy Rok,
aby nam pan Jesus dal docekaé drugiego
we scefeiu, we zdrowiu,

w mniejszych grzychach, a we wiekszych radosciach,
w boskich mitoSciach,
w oborze, w komorze" (44, 78).
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trwalo$ci, funkeja trudniej podlega zmianom niz interpretacja, naj-
wiekszy zas§ opor wobec zmian przejawia forma obrzedu. Stosunek
interpretacji do funkeji jest mniej wiecej taki, jak stosunek $wiado-
mosci do calej sfery psychicznej w czlowieku, lgeznie z nad- i pod-
swiadomoscia. W zwiazku z tym ustalmy zasade, ze uwazamy dany
obrzed za glebiej przenikniety trescia chrzescijanska, je§li chrze-
scijanska jest takze jego funkcja, a nie tylko sama interpretacja.
Dlatego na og6l nie interesujg nas tutaj chrzescijanskie interpre-
iacje obrzedow bozenarodzeniowych, jesli nie wykazuja one orga-
nicznego zwiazku z funkcja obrzedu.?

StwierdziliSmy juz z cala stanowczoScia, ze chrzescijanskiej kon-
cepcji Swieta obea jest idea powrotu do chaosu. Bedzie wiec rzecza
nader interesujaca przypatrzyt sie w pierwszym rzedzie tym zwy-
czajom ludowym, ktéore wykazuja pokrewienstwo z idea zniesienia
wszelkiego porzadku. Zapewne, sg wsrod nich takie, ktore juz na
pierwszy rzut oka nie maja charakteru chrzeScijanskiego, choé zara-
zem, jak sie wydaje, w powszechnej $wiadomo$ci przypisuje sie im
znaczenie tylko marginesowe. Chodzi zwlaszcza ¢ rézne halasliwe
objawy typu saturnalijskiego. Jedynie posrednio i nie bez dwuznacz-
no$ci moga one powiecksza¢ ekspresywno$¢ radoSci z powodu naro-
dzin Zbawiciela.

Ale juz doglebnie chrzescijanskiego przewartosciowania doczekala
sie idea zniesienia na okres Swigteczny dotychczasowego porzadku
spolecznego. Gospodarz z Poznanskiego zatroszezy sie wiee, aby
zaprosi¢ ubogiego do wigilijnego stolu, a przystepujac do wieczerzy
powiada: ,,Siadajcie wszyscy, przez caly rok sluzyliScie mi, niech
wiec w tej nocy, kiedy Pan Jezus w ubostwie sie narodzil, ja wam
usluze” (10, 58). To obrzedowe zakwestionowanie aktualnych stosun-
kow miedzy ludZmi nie zmierza, jak widzimy, do symbolicznego
przywrocenia chaosu, ale uobecnia pelnie porzadku nowego, opar-
tego na powszechnej milosci i réwnosci. W stosunku do pojeé pogan-
skich perspektywa wiec zmienila sie diametralnie: punktem odnie-
sienia nie jest juz pierwotny stan zerowy, ale eschatologiczny stan
pelni. Swietujacy maja przy tym $wiadomosé, ze czas eschatologi-
czny nie jest tylko symbolem, ale trzeba w zyciu codziennym reali-
zowaé przynajmniej czeSciowo to, co wyraza Swigteczny obrzed
(por. np. interpretacje, ze dzielenie sie oplatkiem wyraza gotowosé
dzielenia sie chlebem w ciagu roku i przyjmowania chleba od in-
nych — 5, 191). Dodajmy, ze niektére noworoczne wrézby m. in.
w tym kierunku otworzyly sie na wartosci najwyzsze (np. archety-

* Rozprzestrzeniona jest np. interpretacja, fe dzielimy sie z bydlem oplatkiem
i wieczerzg wigilijng na pamiatke, Ze bydlo byloc obecne w stajni betlejemskief.
Zwigzek te] interpretacji z funkecjg obrzedu wydaje sie jednak nader luiny. Te-
matowi funkeji tego obrzedu poswiecamy pare stow poniZej.
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piczne znaczenie Swiat jako dni powszechnej radosci, darowania
uraz i powstrzymywania sie od sporow).

Réznica perpektywy w noworocznym zakwestionowaniu porzadku
spolecznego ujawnia sie moze najbardziej w tym, ze w obrzedowosei
poganskiej czyni sie tak jedynie symbolicznie (stad np. zabawowy
charakter zwyczajow zwiazanych z wyborem saturnalijskiego kroéla;
na starozytnym Wschodzie niestyczno$é obrzedéw Swiatecznych
z powszednia rzeczywistodcia podkreslano niekiedy bardzo okrutnie:
przez zamordowanie przy konicu uroczysioSci noworocznego kréla).
Natomiast zwyczaje chre$cijanskie traktuja odnosne obrzedy bar-
dziej realnie i na serio. Wystarczy sobie uswiadomi¢, jakie miejsce
w pie$niach bozenarodzeniowych zajmuje kontemplacja motywu, ze
Zbawiciel urodzil sie ubogi oraz ze najwiecej serca okazali Mu
ubodzy 10 (28, 65; 5, 236). Nawet tak zdawaloby sie czysto gospodar-
czy obyczaj, jak prawo przyznawane na §w. Szczepana wszystkim
parobkom do wymoéwienia stuzby, mialo wyrazny sens moralny,
uwydatniajac m. in. spoleczne znaczenie maluczkich. Kolberg notuje
wielokrotnie, ze gospodarze musieli w tym dniu sporo zabiegaé¢, za-
nim zapewnili sobie odpowiednig ilos¢ stuzby na przyszly rok (16,
102; 24, 75; 286, 55).

Poswieémy jeszcze chwile uwagi zabiegom magicznym, majacym
zapewnié urodzaj, zdrowie, zabezpieczyé przed wrogimi zywiotami.
Obwiazywanie stoma wigilijna drzew, aby rodzily, czy zapraszanie
na wieczerze wilka, aby, jesli nie przyjdzie, nie przychodzil tez kiedy
indziej, ma wszystkie pozory zabobonu i rzeczywiscie jako zabobon
moglo byé przezywane. Opisy etnograficzne ujawniaja jednak, ze
obrzedy te mogly byé rozumiane w sensie réowniez o wiele gleb-
szym.

Zwroémy np. uwage na opis nastepujacy: ,,Parcbek robi z tej sto-
my (ze stolu wigilijnego) powrésetka i obwigzuje drzewka, zeby ro-
dzily owoe, a gospodarz puka kulka drzewiang w kazde drzewko
i powiada: zebyscie tak plenowaly, zebyScie owocow wiecy jak lis-
ciow mialy. Za$ potem idzie gospodarz do pszczol, puknie trzy razy
ta kulka w ul albo w koszke, zeby je pobudzi¢, i na przywitanie mo-

1 Zwroemy przy okazji uwage na moralnospoleczny sens piesni bozenorodze-
niowych, wyrazajgcych, nieraz bardzo lirycznie, milos¢ do Dziecka i Jego Matki.
Swiete osoby Nowonarodzonego i Maryi sg tu niewagtpliwie takze archetypami
dziecka i kobiety. Duchowoé¢ bozenarodzeniowa zywiolowo tei zaakceptowala Sw.
Jozefa jake czlowieka starego | otoczyla go spontaniczng sympatig, [ to by-
najmniej nie dlatego, ze potrzebna jej byla tego rodzaju gwarancja dziewiczosci
Maryi. Wspblczesna tendencja do negowania takiego obrazu sw. Jozefa ze wzgle-
du na prawde historyczng (przez co uzyskuje sie doskonalszy obraz matzenstwa
Jozefa 1§ Maryi Jako archetypu matzefistwa chrzescijariskiego) zdaje sie nie braé
“pod uwage faktu, Ze ingeruje w mechanizm, za poSrednictwem ktérego obrzedo-
wosé¢ bhozenarodzeniowa wyrazala szacunek dla maluczkich i stabych: dziecka, ko-
biety, cziowieka ubogiego i starego.
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wi: Wiedzcie robaszki, ze sie o 12 godzinie w nocy Pan Jezus naro-
dzi, cieszcie sie i wy” (10, 57).

Opis ten jednoznacznie wskazuje, ze czlowiek chce przezywac ra-
doé¢ bozenarodzeniowa razem ze swoimi pszezotami. Nie ma tez po-
wodu przypuszczaé, ze inny sens mial obrzed obwigzania drzew. Ob-
rzedu tego nie mozna interpretowat¢ w oderwaniu od religijnej at-
mosfery catosci, z czego wynika, ze motyw spodziewanego urodzaju
ma tu sens glebszy niz tylko gospodarczy. Motyw ten ukonkretnia
raczej przezycie powszechnego pojednania z przyrods, jako jeden
ze skutkow doswiadczanego w ten wieczor zbawienia. Ludzie okazu-
ja w ten wieczér zyczliwo$é wszelkiemu stworzeniu, przy czym po-
stugujg sie jezykiem bardzo konkretnym; sobie wzajemnie skladaja
dary, z bydtem dziela sie pokarmem wigilijnym (9, 116), obwigzuja
sloma drzewa, aby im bylo cieplo; czlowiek pamieta wtedy nawet
o0 wroéblach i rzuca im ziarmo z wigilijnych snopow, bo ,kiedy si¢
wszyscy dzisiaj wesela i raduja z narodzenia Panskiego, czy biedne
ptactwo ma z glodu umierac¢?” (10, 59). Pojednanie powszechne za-
klada jednak wzajemno$é w zyczliwosci: bydlo okaze ja cziowieko-
wi, dajac duzo mleka, drzewa urodzajem.

Swoja zyczliwo$é okazuje czlowiek réwniez istotom, z ktérymi
jest sklocony. Zaprasza wiec na wieczerze wilka, mroz, febre. One
jednak réwniez winny okazaé mu zyczliwo$é i nie wyrzadzaé mu
szkody w ciggu roku. Analogiczny sens ma obrzed grozenia siekiera
nieplodnemu drzewu (5, 194). Czlowiek nie dlatego darowuje mu zy-
cie, ze jest interesowny i spodziewa sie od niego urodzaju, ale dla-
iego, ze jest wobec niego zyczliwy, spodziewa sie wiec zyczliwoSci
wzajemnej, ktorg drzewo objawi urodzajem. Rowniez pozostalosci
poganskich tresci zaduszkowych moga (choé nie musza) byé rozu-
miane w tych kategoriach. Nie sa juz elementem powrotu do chaosu,
ale jednym z wyrazow tej powszechnej zyczliwo$ci i radoSci
z przyjScia Zbawiciela. Obok prymitywnej idei, ze cztowiek dostar-
c¢za pokarmu zmarlym, a w zamian oczekuje, ze oni nie beda mu
szkodzié, spotykamy rowniez idee, ze $wieta sa okresem powszech-
nej ulgi dla dusz czy$écowych oraz czasem, w ktorym dla wielu
z nich konczy sie okres pokuty i zaczynaja radosci niebieskie.

Liczne pastoratki i koledy potwierdzaja te idee ogblnokosmicznej
radosci z powodu narodzenia Zbawcey, bo przez Niego nastanie po-
wszechna zyczliwo$é, dobrobyt i sprawiedliwo$é. Znana koleda
»W dzien Bozego Narodzenia” zawiera tylko proste stwierdzenie, ze
z przyj$cia Chrystusa cieszy sie réwniez caly $§wiat nierozumny. Ale
juz diuga, 47-zwrotkowa pastoralka nawiazujgca do tej koledy,
bardziej szczegélowo ujawnia, ze Chrystus zbawia caly §wiat: jas-
trzab nie bedzie juz rozszarpywal niewinnych ptakow, a orzel i lew
beds gwarantami pokoju i sprawiedliwo$ci w ptasiej i zwierzecei
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rodzinie (5, 244—247). Owce, ktore wilk , pokasal i jeszcze sie nad mi-
mi natrzasal”, otrzymaja w stajence betlejemskiej sprawiedliwos¢,
ale i wilk, choé ukarany, nie bedzie pozbawiony zycia, tylko nie be-
dzie mogl juz wiecej im szkodzi¢ (44, 6§9). Inna pastoratka, cheac opi-
sa¢ cudowna zyczliwosé przyrody dla czlowieka, opowiada nieporad-
nie o tym, jak Pan Jezus natychmiast po swoim urodzeniu sporzg-
dzit Matce $niadanie, gdyz jest Synem Bozym i Stworca Swiata
(3, 235).

Kosmicznym centrum tej nowej wspanialej sytuacji jest nowona-
rodzony Jezus; tam, gdzie nie ma Jezusa, wszystko jest po staremu.
Wyraza to np. pastoralka, przestrzegajaca woly przed pdjSciem
w gory, do lasu czy nawet na pole, bo wszedzie tam czyha na nie
niebezpieczenstwo; beds natomiast bezpieczne, jesli pojda ,,do sta-
jenki, gdzie Pan Jezus spoczywa malenki” (5, 243), Rzecz jasna, ze
wspanialo$é nowego Swiata najpelniej ujawnia sie w poré6wnaniu ze
S§wiatem starym. Poréwnanie to dramatyzuje koleda, wedlug ktorej
radosna nowina o Narodzeniu zastaje pasterzy w sytuacji skrajnie
nieszczesliwej, w momencie kiedy wilk czyni pogrom w ich trzodzie.
Pojawienie sie aniola poteguje zrazu panike; pasterz Kuba domysla
sie, ze jednoczesnie wilk przyszedl po owce, a aniol po zycie paste-
rzy, i prosi juz tylko Boga o milosierdzie dla swojej grzesznej duszy.
Po tak dotkliwym do$wiadczeniu kleski od wilka pasterze tym
szezerzej objawiaja swoja radosé na wiesé o narodzeniu Wyzwolicie-
la (23, 64 i 27, 117—118).

Teologia ludowa Bozego Narodzenia operuje jeszeze ideami, ktére
trudno umiesci¢ w dwuczeSciowej strukturze Swieta, jaka wyznacza
ramy niniejszych rozwazan. Przerasta np. te ramy niezmiernie in-
teresujaca tradycja siegania ‘do idei chaosu dla wyrazenia nad-po-
rzadku, jaki osiggnie §wiat w eschatologicznej pelni. Przez Chrys-
tusa juz wkroczyla w Swiat nowa sila, niwelujaca doczesne ograni-
czenia i przenoszaca aktualny porzadek $wiata na plaszczyzne mi-
fosci, aby nadaé¢ wszystkiemu nowy sens. Dlatego poprzez idee cha-
osu mozna wyrazi¢ rowniez Jego narodzenie (por. pierwsza zwrotka
koledy ,,Bog sie rodzi”). Ale pojecia chaosu jeszeze bardziej madaja
sie do opisania Powszechnego Pojednania, jakie nastapi przy koncu
czasow.

Zapoznajmy sie bezposrednio z tekstem szczegélnie charakterys-
tycznym (23, 62—63):

6. Wszystko sie zmienilo, niedzwiedziami orza,
jak nigdy nie bylo; zajac z chartem siedza,
wino rzeka ciecze, Z jednej misy jedzs.
cieplo jakby w lecie. 8. Liszka pasie kury,

7. Lwami drzewo woza, kot myszy i szczury,

8 -~ ZNAK
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wilk owcom nie szkodzi, migdal na tarninie,

wespo6l z nimi chodzi. miod plynie z kloniny,
9. Ptacy tez wspomnieli, oliwa z brzeziny.

co przedtem umieli; 17. Gruda tez grudniowa

gdyz zgodnie $piewaja, jak pigultka zdrowa,

i przeslicznie graja. $nieg i 16d styczniowy

stodki jak cukrowy.

14. I drzewa tez znaja, 18. Stusznie sie radowac,

opak owoc daja, a Bogu dziekowaé,

jabltka na debinie, iz przez narodzenie

gruszki na so$ninie. zmienil przyrodzenie.
15. Na wierzbinie wisnie, 19, Szatana zwojowal

na $liwinie trzeénie, w piekle go przykowal,

bez zakwitl figami, a czleka grzesznego

jesion rodzenkami. wzigl za brata swego.

16. Na glogu brzoskwinie,

Poganska idea powrotu do chaosu zostala wiec tu wylkorzystana
w dokladnie przeciwstawnym sensie: dla wyrazenia nowego porzad-
ku rzeczy. Calosé opiera sie na dostrzezeniu niejakiego podobienstwa
miedzy tymi krancowymi stanami: o ile chaos niweluje wszystkie
granice miedzy bytami i ich odrebnos¢, to w stanie Pelni zniesione
beda wszelkie ograniczenia, a zarazem wszelkie zamkniecie na in-
nych. Poszezegolne istoty zyskaja swoja najwyzszg odrebnos$c witas-
nie poprzez otwarcie ku innym. Zrodlem tego powszechnego pojed-
nania, usuniecia wszelkiej wrogosci i obcosci, jest zbawczy czyn
Chrystusa. Dobra szezegélowe, nie zawsze dotad zgodne, poteguja
sie teraz w doskonalym wzajemnym wspoéigraniu (por. motyw pta-
siej orkiestry, zwlaszcza zwrotka 9). Wszystko nabiera cudownej
plodnosei i zupelnie nowego sensu. Zmiany ,na opak” nie sa by-
najmniej powrotem do chaosu, bo nie gubi sie w nich odrebnos¢ rze-
czy. Sa to zmiany celowe i jednokierunkowe — z gorszego na lep-
sze, z bezowocnosci ku pozytkowi i owocowaniu.

Celem tego krotkiego przegladu glownych idei bozenarodzenio-
wych w religijno$ci ludu polskiego bylo zasygnalizowanie tych gle-
bi, jakie sa zawarte w teologii ludowe]j. Liatwiej moze teraz rozu-
mie¢, dlaczego specyficzne wartosci religijnosci ludowej sa niedo-
ceniane, czy nawet lekcewazone i zwalczane. Sa one bowiem wy-
razone zupelnie innym jezykiem niz jezyk pojeciowy. Jest to jezyk
cbrazowy, symboliczny, wizyjny, réwnie chetnie postugujacy sie
obrzedem co slowem. Przy czym jest to jezyk wielowartosciowy: te
same obrzedy czy slowa moga wypowiadaé najglebsze treSci chrzes-
cijanskie, ale moga zarazem wyrazaé¢ mentalno$é zabobonng i pogan-
ska.
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Powiedzmy {ez wyraznie: Nie jest rzecza wykluczona, ze niekiedy
iresci teologiczne oméwione powyzej byly rozumiane w konwencji
Swieta poganskiego, tzn. w sensie gtéwnie mitycznym, jako przejaw
tesknot, ktérych wypelnienia czlowiek sie nie spodziewal. Wszystkie
prawdy chrescijanskie moga byé¢ przeciez w religijnosci poszczegol-
nych ludzi zdegradowane do poziomu religii naturalnej. Wydaje sie
jednak, ze religijno$é ludowa bozenarodzeniowe radosci i tesknoty
przezywala na ogél w sensie autentycznie chrzescijanskim, tzn. Bo-
ze Narodzenie bylo §wictem radoSci, ze rzeczy wisto§¢é zbawie-
nia jest juz zaczatkowo 11 wsréd nas, a dokona sie ona calkowicie
w eschatologicznej pelni. JeSli przypomnieé, jak jednoznacznej chry-
stianizacji doczekaly sie niektére ogélnokulturowe elementy uro-
czystoScli noworocznych (np. motyw zerwania ze starym $wiatem),
twierdzenie takie wydaje sie uzasadnione. Zwlaszcza jesli sie zwroci
uwage, ze jezyk obrazowy daleko glebiej angazuje pod$wiadomosc
niz jezyk pojeciowy, stad obrzedy i piesni powtarzane nawet bez
pelnego rozumienia ich sensu moga autentycznie wkorzenia¢ w tres-
ci, ktore wyrazaja.

Jacek Salij OP

it Prawde, ze w zbawieniu uczestniczymy dopiero zaczatkowo, chyba najlepiej
wyraza centralna idea BozZzego Narodzenia, Ze Zbawiciel dopiero sie narodzil.
Swiateczne uobecnianie poszczegblnych wydarzenn zbawczych ma sens przede
wszystkim archetypiczny. Chrystus juz zmartwychwstal i my czesciowo juz uczest-
niczymy w tym zwyciestwie. Jesli jednak zechcemy na Jego zmartwychwstanie
patrzeé¢ archetypicznie, jako na obraz naszej przyszlej peini, wéwezas obecny nasz
udzial w zbawieniu najlepiej wyraza Jego narodzenie.



Dyskusije
O SPOWIEDZI - GLOSY CZYTELNIKOW

1

Dopiero dzi§ skonhczylam czytanie majowego numeru Znaku
i w odpowiedzi na apel Redakeji spiesze wsadzi¢ swoich 5 groszy
w dyskusje o spowiedzi. OczywiScie, problemow z tym tematem
zwigzanych jest tak wiele, ze nawet ograniczajac sie jedynie do na-
szych, polskich warunkéw, moznaby napisa¢ cale dzielo. Ja chce
sie ograniczy¢ do dwoch spraw.

1°. W zwiazku z masowoscia, nazwana przez p. Hennelowa sy-
tuacja mrowiska, uwagi nastepujace: rzeczywiscie, tak jak sy-
tuacja dzi§ wyglada, to przede wszystkim w duzych miejskich pa-
rafiach przychodzi sie przed pierwszym piatkiem tylko po rozgrze-
szenie, nie ma czasu i mozliwo$ci na nic wigcej. Czy jednak wy-
starczajaco tlumaczy sie ludziom — w dyskusji Znakowej sprawa
ta przejawia sie czesto — ze do Komunii mozna przystapié¢ ,,nawet”
wtedy, jezeli u spowiedzi bylo sig tydzien, dwa, cztery tygodnie te-
mu? Ze akt pokutny na poczatku Mszy $w. gladzi lekkie grzechy
uczestnikow Ofiary? I dalej, w Scistym z tym zwiqzku — Ze spo-
wiada¢ sie mozna codziennie przez caly miesiac, a nie tylko w czwar-
tek przed 1-ym platklem w Wielkim Tygodniu czy tez miedzy 20-ym
a 24-ym grudnia? A wilasciwie to nawet nie codziennie — niedziela
nie jest dniem dobrym do spowiedzi. W mszy $§w. powinno sie
uczestniczy¢, a nie tylko by¢ w tym czasie w kosciele i, na przyklad,
spowiadaé sie, czy czekaé¢ na spowiedz. I w niedziele na pewno, na-
wet jezeli czlowiek spowiada sie przed ta msza §w. w ktérej uczest-
niczy, zaistnieje sytuacja mrowiska, bo kosciél pelen jest ludzi. A je-
zeli wierni te wyjasnienia dobrze zrozumieja, to przy tej samej
ilosci spowiedzi ogonki, na co dzien, na pewno by sie skrécily i bytby
spokéj i mozliwos¢ porozmawiania o trudnosciach, a nie tylko od-
klepanie wyuczonego schematu (z obu stron kratek).

O tym, ze do takiego podejscia potrzebna jest odpowiednia kul-
tura sumienia, nie tylko uSwiadomienie, o tym mowa w omawianej
dyskusji byla wielokrotnie. Ale dalej o tym u$wiadamianiu: maso-
wa spowiedZ dzieci i mlodziezy przed l-ym piatkiem uczy te naj-
mlodsze pokolenia wlasnie tego, niewlaSciwego podejécia, ze spo-
wiedz w czasie powinna by¢ $cisle zwigzana z Komunig. Czy nie
moznaby wiadnie tu, gdzie sprawa jest specjalnie latwa do pokiero-
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wania, gdyz zalezy od katechetéw, rozkladaé bardziej rownomiernie
spowiedZ na caly miesiae, co tydzien 2—3—4 klasy? I dzieciom chy-
ba najtatwiej byloby, w ramach katechizacji, wyttumaczy¢ o co cho-
dzi w sakramencie pokuty, a jaki z tym zwigzek ma Komunia §w.,
a takze przyzwyczai¢ je do tego, ze Komunie mozna przyjaé takze
wtedy, kiedy nie bylo sie bezposrednio przed tym u spowiedzi. Prze-
robi¢ pod tym wzgledem mentalnosé i nawyki ludzi starszych na-
pewno o wiele trudniej, ale i to takze, chociaz czeSciowo, jest mo-

zliwe.
2°. Krétko tylko w dyskusji poruszona bardzo wazna, moim zda-
niem, sprawa pokuty zadawanej przez spowiednikéw. Chodzi o na-
wrbcenie sie grzesznika. Czy odpowiednia pomoca w tym bedzie
pokuta sakramentalna polegajaca na poleceniu odmoéwienia Ojcze
nasz, czy 3 Zdrowas, czy ktérejs litanii, bez zadnego zwiazku z wy-
znawanymi grzechami? Nawet, a moze przede wszystkim wtedy,
kiedy mozna ze sposobu spowiadania sie wywnioskowaé, ze peni-
- tent w tej materii nie wyszedl poza schematy ksigzeczkowe? Moim
zdaniem pokuta powinna przede wszystkim skioni¢ penitenta do
naprawienia zla zaistnialego z jego winy w stosunkach miedzyludz-
kich, dalej skloni¢ go do zastanowienia si¢ nad Zrédlem zla, aby
mozliwie uchronit sie przed recydywa — o ile tego terminu mozna
tu uzyé. Stad postulat, by nalozona pokuta wymagala od penitenta
konkretnych czynéw, o ile to z tresci spowiedzi wynika jako po-
trzeba, lub tez by jako tresci modlitewne podsuwaé teksty inne niz
te najpopularniejsze. Czy nie moznaby w ramach pokuty zadawac
odezytania i rozwazenia stosownego wyjatku z Ewangelii, czy w ogo-
le z Pisma $w. ze szczegdlnym uwzglednieniem psalmow? Przy tej
sposobnosci moznaby ludziom przypominaé o tym, Ze w chrzeScijan-
skim domu Pismo $w. nie tylko powinno sie znajdowaé, ale takze
powinno by¢ czytane. Oczywiscie takie pokuty wymagatyby od spo-
wiednika znajomos$ci Pisma §w. z uwzglednieniem rozdzialéw i wier-
szy, czy numerow psalméw. Wydaje sig, ze ulozenie malutkiej, po-
recznej konkordancji na uzytek spowiednikéw, nie byloby trudne,
zreszta taki wykaz mozna sobie samemu latwo sporzadzié. To tylko
niektore propozycje, oczywiscie nie uwazam, ze temat wyczerpalam.
Tylko jeszcze jedna uwaga; szezegblnie pokuty wymagajace czynow
powinny by¢ nakladane z duza roztropnoScia. Nie wiem co zrobi-
labym, gdyby to mnie polecono — jak pewnej osobie, od ktérej to
wiem — bym jako pokute doprowadzila do konfesjonalu dwie oso-
by, ktore juz dawno si¢ nie spowiadaly, nie jakie§ konkretne, bliskie
(chot i wtedy uznalabym to za niewykonalne), ale tak w ogdle, ,,ja-

kies".
Ewa Unger

Wroclaw
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Bohdan Cywinski zakonczyl swoja wypowiedZ postawieniem py-
tania — czy 1 jak widzimy miejsce spowiedzi w zZyciu wewnetrznym
i czego oczekujemy od kontaktu penitent-spowiednik. Na fo pyta-
nie probuje odpowiedzieé nie jako czlowiek kompetentny do zabie-
rania glosu w tej sprawie, lecz jako chrzescijanin, ktory, przezyw-
szy nieomal pot wieku, zdolal sobie wypracowaé jakis poglad na
problem spowiedzi i jej miejsce w zyciu wewnetrznym przecietnego
czlowieka. Gdy mowa o kryzysie spowiedzi, sadze, bedzie sie liczyt
kazdy glos, nawet ten zgola nie rewelacyjny.

Czy ludzie istotnie przestali cenié dobrodziejstwo, jakie Chry-
stus zostawil nam w Sakramencie Pokuty?

Kryzys zdaje sie odnosié¢ tylko do formy. A moze dlatego, ze za-
gubili$my tresé¢ juz dawno po drodze?

PrzestaliSmy rozumieé, ze byé chrzeécijaninem, to nie to samo,
co posiada¢ metryke chrztu $wietego. W ksiegach naszego zycia jest
wiele szerokich kart przeznaczonych na zapisanie i... waziutki mar-
gines, by od czasu do czasu zrobié tam notatke, §wiadezaca o na-
szej przynaleznoSci do Kosciota. A przeciez z wiary mamy mieé zy-
cie! Sakrament Pokuty jest nam tak potrzebny do podtrzymania
zycia z wiary jak kazdy nasz oddech w zyciu fizycznym.

Pismo $wiete Starego Testamentu, to historia zbawienia narodu
wybranego, narodu o ,nieobrzezanym sercu i twardym karku” (Pp
10, 16). Wydaje mi sie, ze czlowiek, moze nawet kazdy, przezywa
swoja wlasng ksiege Starego Testamentu. I na tym etapie ,nie-
obrzezanego serca i twardego karku” boryka sie z soba, by docho-
wac wiernosci nakazom dekalogu. Przychodzi jednak chwila, w kt6-
rej trzeba powzia¢ decyzje 1 powiedzie¢ swoje ,fiat”, zgodzié sie na
Weielenie Chrystusa we wlasne zycie, przyja¢ Nowe Przymierze ra-
zem z twardymi wymaganiami Ewangelii Chrystusowej. Konfesjo-
nal odpowiednio w zyciu ustawiony pomaga czlowiekowi dorosngc
do wypowiedzenia owego ,,fiat”, pomaga mu wyrazi¢ zgode na przy-
jecie tajemnicy Weielenia Panskiego i, co za tym idzie, na zycie
w jednosci z Chrystusem w poszczegolnych sytuacjach zyciowych
naszych dni. To nie jest tak proste, by méc sobie samemu byé ,,ste-
rem, zeglarzem, okretem”. Wszak z racji naszego czlowieczenstwa
odchodzimy od Chrystusa ustawicznie, ale tez ustawicznie do Niego
wracamy. Spowiedz, powrot uSwiecony przez Sakrament, jest przyj-
éciem do #rédia, u kitoérego doznajemy oczyszezenia przez Krew
Chrystusa wylang na krzyzu. Jest wejSciem w sam $rodek tajemnicy
Odkupienia. Ta Krew wylana na krzyzu nie bedzie ,daremnym
trudem”, o ile damy Mu poniekad okazje do udzielania milosierdzia.

W Sakramencie Pokuty, poza laska przebaczenia, otrzymujemy

.
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laske jasniejszego spojrzenia na nas samych, laske przedzierania sie
w glab naszego jestestwa poprzez gruba powloke mitosci wlasnej.
Milo$é wiasna nie lubi lamaé siebie. A kazda spowiedZ jest lama-
niem siebie. Obojetne z czym by cziowiek przyszedl, czy z grze-
chem ciezkim czy z drobnymi uchybieniami... Komu dane bylo prze-
zy¢ bol odejscia od Chrystusa, ten wie, ze odejScia nie mierzy sie
ani miara ani waga kanonéw orzekajacych o ,,ciezkosci” czy ,lek-
kosei” grzechu, ten rozumie, jak bardzo zawsze potrzebuje milo-
sierdzia.

Kazde wyznanie kosztuje, a wyrzeczenie jest nieodzownym wa-
runkiem zycia wewnetrznego; nie wiem wiec, czy nabozedstwa po-
kutne moglyby by¢ dla czlowieka — formaliter — nie potrzebuja-
cego rozgrzeszenia takim samym zrodlem sity i faski jak spowiedz
sakramentalna. Zdaja sie trafne te wypowiedzi w dyskusji, ktére
postuluja, by nabozenstwa pokutne budzily uspione sumienia, uczy-
ly odchodzi¢ od schematyzmu rachunkéw sumienia i od formaliz-
mu towarzyszacego wyznaniom anonimowym. Nie sadze jednak, by
spowiedz Swieta i nabozenstwa pokutne mogly byé wartoSciami
zamiennymi. Konfesjonal bowiem jest miejscem, gdzie czlowielk po-
winien stawaé przed Bogiem odarty z wszystkiego, pozbawiony ta-
kiej czy innej maski, niejednokrotnie nawet pod$wiadomie naktada-
nej. Jest miejscem, gdzie czlowiek ueczy sie stawaé przed Panem
»Z pustymi rekami” (§w. Teresa od Dzieciatka Jezus), gdyz kazdy
tak kiedys stanie przed Chrystusem. Trudno nam sie rozstawac z na-
szymi koturnami; moze dlatego dzielimy ksiezy na tych od ,urze-
dowego rozgrzeszenia” i na tych, z ktérymi sie chetnie rozmawia,
bywa w towarzystwie, prowadzi dyskusje Swiatopogladowe? Dysku-
sje najczeSciej prowadzace do nikad, bo nie staramy sie wpierw
zejs¢ w glab, by stanaé¢ w prawdzie.

W ciszy konfesjonalu ogarnia nas Chrystusowe milosierdzie.
Nigdy nie jest On tak blisko jak wtedy, gdy przebacza skruszone-
mu. Tyle ze tutaj nie jesteSmy z Nim sami. Dzieje sie to w obecno-
sci swiadka spolecznodcel, ktéora stanowi zywe Cialo Chrystusa. I po-
wstaje wspélnota. ,,Gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie moje,
tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20). Powstaje tez wspdlnota mito-
sierdzia — Chrystusowego i kaptanskiego. Poprzez postawe kapla-
na mozna dostrzec miltosierdzie Chrystusowe.

Niejednokrotnie sie zdarza, ze rozgrzeszony czlowiek, uwiklany
w swoje problemy, nie umie zyé w stanie laski.

Po kazdej operacji czeka pacjenta okres rehabilitacji. Nie pozo-
stawia sie czlowieka samemu sobie.

Wiele do my$élenia daja stowa Chrystusowe: ,,Gdy duch nieczysty
opusci cztowieka, blaka sie po miejscach bezwodnych, szukajac spo-
czynku, ale nie znajduje. Wtedy mowi: Wroéce do swego domu, skad
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wyszedlem, a przyszedlszy zastaje go niezajetym, wymiecionym
i przyozdobionym. Wtedy idzie i bierze ze soba siedmiu innych du-
chow ztosliwszych niz on sam; wchodza i mieszkajg tam. I staje sie
pozniejszy stan owego czlowieka gorszy, niz by! poprzedni.” (Mt 12,
43—453)

Nie wiem, czy kaplanskie zajecie sie czlowiekiem zagubionym
mozna by nazwa¢ psychoterapig, cho¢ grzech czyni wylom nie tylko
w duszy ludzkiej, lecz z calg pewnoS$cig obcigza tez psychike. Czlo-
wiek jest jednak caloscia. Nie moge wyobrazi¢ sobie cziowieka za-
gubionego, ktéry, przeszedlszy w konfesjonale przez trudny do po-
konania prég innos$ci, zechcialby sie po raz drugi otwieraé¢ w ,,po-
radni duchowej” (Michat Bogdanowicz), nawet gdyby pelnit tam
dyzur jaki$ ksigdz. Otwarcie sie przychodzi trudno kazdemu czlo-
wiekowi, tym bardziej obeigzonemu kompleksem winy. Nie bez zna-
czenia jest tutaj pieczet milczenia. Zreszta poza konfesjonalem jest
ksiadz takim samym czlowiekiem jak wszyscy, podleglym stabosci.
Dla penitenta jest kaptan w konfesjonale kims$, kto zasadnicza de-
cyzje swego zycia podjal z milosci do Boga. Jako taki, swoja po-
stawg, swoimi slowami, swoim niejako do$wiadczeniem Boga moze
da¢ $wiadectwo, ze warto podjaé ,taky gre o siebie” (ks. Jozef Tis-
chner). Je§li spowiednik z cala $wiadomos$cia i odpowiedzialnoscia
sprawuje swoja misje w konfesjonale, jego slowa nie s3 na pewno
dzielem przypadku. W zakres za$ jego ,ludzkiej pracy” wchodzi
cwo samarytanskie zatrzymanie sie nad okaleczonym. ,,Spusci¢ slu-
ze” (0. Leon Knabit), to troche malo. Czesto ta samarytanska bez-
interesowno$é, swiadectwo milo§ci Boga i ludzi, budzi zal, nawraca
czlowieka, obala dotychczasowe zapory i wplywa na zmiane postaw
zyciowych. Mysle, ze penitent rzeczywiscie szuka w konfesjonale
spotkania z duchem Ewangelii (ks. Jozef Tischner). Szuka tez spot-
kania z czlowiekiem, ktory razem z nim stanie przed Bogiem
w modlitewnym skupieniu i jako — alter Ego — weZmie cigzar je-
go win (0. Jan Andrzej Kloczowski). A jednak ludzie wynosza z kon-
fesjonalu rozmaite do$wiadezenia. Bywa, ze sie nie wie, kogo obrazit
czlowiek bardziej, Boga czy ksiedza.

Sakrament Pokuty jest modlitwa, podczas ktorej staje sie w praw-
dzie przed Prawda. Stajac w prawdzie rozumiemy, kim jestesmy,
a w Swietle Prawdy zaczynamy pojmowa¢, kim sig staé mozemy!
A prawde czlowiecza tylko w pokorze mozna wypowiedzie¢ i... wy-
stuchaé. To paradoks pozorny! Wie o tym kazdy spowiednik, ktory
doswiadezenie ludzkiego zycia, nieraz tak bardzo poplatanego, umie
bra¢ na siebie (0. Jan Andrzej Kloczowski).

W tym Swietym dialogu nic tak nie wyzwala w grzeszniku pokory
jak wlasnie pokorne shuchanie, po prostu Chrystusowe. Przystepu-
jac do Sakramentu Pokuty pokornie uznajemy swoja zalezno&¢ od
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Boga. Tym poczuciem wlasnej niewystarczalnosci przeczymy po-
stawie Adama, ktory odwrocil sie od woli Bozej, by zyé jakoby na
wlasna reke. Spowiedz moze i czasem musi by¢ ,,pogotowiem ratun-
kowym”, lecz z pogotowia korzysta sie w naglych wypadkach, nikt
sie tam nie leczy. Natomiast spowiedZ pojeta jako ,instytucja ubez-
pieczeniowa” — mam tu na mys$li merkantylng interpretacje obietni-
cy Serca Jezusowego danej sw. Marii Malgorzacie Alacoque — jest
chyba zniewazaniem daru Chrystusowego.

Wszyscy dobrze o tym wiemy, jak systematyczna praca sprzyja
osiggnieciom w kazdej dziedzinie zycia. We wszystkich podejmowa-
nych trudach konsultujemy sie, zasiegamy rady ludzi do$wiadczo-
nych, bieglych, ekspertow. Czyby w zyciu wewnetrznym obowiazy-
waly inne kryteria postepowania?

Warto sie zastanowi¢ nad zapiska Sw. Teresy od Dzieciatka Jezus:
»Ach, ilez dusz mogloby dojéé do szczytu Swietosei, gdyby od sa-
mego poczatku byly dobrze prowadzone!”

Tomasz Merton twierdzil, ze we wlasna glebie mozna albo dobro-
wolnie schodzié, albo sie tam stoczyé. Czlowiek, ktéry chee uezci-
wie schodzi¢ w glab swojej duszy, potrzebuje przewodnika, potrze-
buje madrego kierownika duchowego. Przed niemadrymi ostrzegat
juz sw. Jan od Krzyza. Nie sadze, by madry kierownik nie potrafil
kontrolowaé tej ,wlasciwej kazdemu czlowiekowi potrzeby domi-
nowania” (ks. Adam Boniecki). Moim zdaniem kaplan w konfesjo-
nale pamieta, a przynajmniej winien pamietaé, o swojej roli marze-
dzia Chrystusowego. Kierownictwo duchowe polega chyba na spe-
cyficznej formie wspélpracy, ktora z kazdym penitentem moze sig
ukladaé inaczej. Samo zycie przynosi rozwiazanie i na to tak samo
brak recepty jak na SwietoS$eé.

Zyje jeszcze sporo osob pamietajacych czasy, kiedy prace ma-
gisterska, a tym bardziej doktorska, pisalo sie w ciszy czterech Scian
wlasnego pokoju. Dzisiaj stalo sie to rzecza nie do pomyslenia! Obo-
wigzuja konsultacje, seminaria magistranckie, doktoranckie; wsze-
dzie sig liczy praca kolektywu. A moze czlowiek wspolezesny, przy-
zwyczajony do pracy kolektywnej, potrzebuje bardziej niz kiedykol-
wiek dzialania wspoélnotowego takze w dziedzinie zycia wewnetrzne-
go? Moze wtasnie stad trzeba by wyprowadzié to zapotrzebowanie
ludzi na spowiednikéw, ktoérzy zechcieliby wnikaé w ich problemy
a nie tylko formalnie wysluchiwac?

Nie sadze, by kierownik duchowy musial mieé¢ zawsze role wio-
daca. Czlowiek, uczciwie szukajacy mozliwosci wyjscia poza wilas-
ne ciasne granice, nie bedzie — jak w szkole — ,odrabial” wyzna-
czonego mu zadania. Bedzie szukal Prawdy na wlasnej drodze, lecz
kierownik duchowy bedzie mu potrzebny do prostowania tej drogi
na przyjscie Pana.
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Napotkalam kiedy$ spowiednika, ktéry umial penitentom dawac
co$ z siebie, ze swego egzystencjalnego doswiadczenia Boga. Umiatl
byé ojecem. A ojcostwo polega chyba na dawaniu czego$ z swojej
glebi, a nie na przekazywaniu oderwanej od konkretow nauki,
wszystkim takiej samej.

Moze sie nie pomyle, je§li w ten sposob scharakteryzuje prace tego
kaplana w konfesjonale — chcial porwaé penitenta slowami $w.
Jana Ewangelisty: ,,Bég jest miloscia... a my uwierzyliSmy tej mi-
losei”. A jesli uwierzyliémy, to nalezy sig do tego odnie$c¢, nie mozna
pozostaé biernym. O Bozym milosierdziu nie tyle mowit, ile Swiad-
czyl swoja postawe w konfesjonale. Nikt nigdy w zyciu nie dal mi
takiej lekeji pokory jak ow kaplan, ktéry na ten temat nie powie-
dzial ani jednej nauki! Wielki byl jego szacunek dla tajemnicy Bo-
zego dzialania w duszy ludzkiej oraz dla nawracajacego sie ciagle
na nowo czlowieka. Stuchanie spowiedzi cenit sobie tak wysoko, jak
odbywanie zamknietych rekolekeji kaplanskich. Przyjmowal spra-
wozdanie z pracy, prostowal linie postepowania, uczyl trzezwego
sadu, ktory strzeze cziowieka zaréwno przed suchym przeintelektua-
lizowaniem jak i przed plytka goracoscia uczué.

Wiele sformutowanych tu refleksji, to wypadkowa paroletniej
wspolpracy penitenta z {ym wlasnie spowiednikiem. Byloby jednak
zle, gdyby penitent wiazal z osoba kierownika swéj postep duchowy.
Kierownik sumienia to dar od Boga. ktory Bo6g moze cofnaé, bys-
my przypadkiem nie pomylili srodkéw wiodacych do zbawienia
z naszym celem. A celem jest postepujace zjednoczenie z Chrystu-
sem.

Nie powiedzialabym, ze na jakim$§ etapie, juz pewni swego wej-
scia na schody, ,,mozemy porecz odrzuci¢” (o. Leon Knabit). Kto
Z nas moze o sobie powiedzie¢, ze juz wszed!? PowinniSmy jednak
byé zawsze gotowi do odejScia od kierownika sumienia — choéby
to kierownictwo bylo samo w sobie najlepsze — jesli Bog uzna, ze
taka czy inng pomoc nalezy mam odebraé. I takie cofniecie daru
jest réwniez przejawem Bozej milosci. Wszystko ma w zyciu swoj
sens.

I spowiedz nabierze znowu sensu, je§li odejdziemy od formy
a wrocimy do treSci. A tfreScia powinna by¢ nasza ustawiczna prze-
miana. Przyjmowaé sakrament pokuty, fo przyjmowaé laske uzdol-
niajaca nas do pokuty czyli przemiany. W tym kontekseie staja sig
zrozumiate stowa Chrystusa: ,,Je$li pokutowac nie bedziecie, wszyscy
zginiecie”. (Bk 13, 5)

Nie wiem, ezy w dziedzinie zycia wewnetrznego mozna co$ budo-
wa¢é na cudzych do$wiadczeniach. Kazdy ma inng droge, lecz jedno
jest nam wszystkim wspélne: odpowiedzie¢ milodcig na milo§é. A mi-
losci nie da sie pogodzié ze sporadycznym spelnianiem praktyk reli-
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gijnych albo z poczucia metrykalnego obowiazku, albo tez z powo-
du koniecznodci uzyskania pomocy w nagiym wypadku. Trzeba
ukochaé¢ ten Sakrament, ktérego forma moze sie nawet sprzeciwia
ludzkkiej naturze skazonej pycha Adama. By sie tak stalo, i spowied-
nicy i penitenci musza sobie zdawaé sprawe z tego, co czynia. Takie
zrozumienie cheial wymodlié dla calego §wiata Tomasz Merton.

Stala czytelniczka ZNAKU i TP z Poznania
(Niewiasta, wiek Sredni, zamezna, troje dzie-
ci, wyksztalcenie wyzsze, humanistyczne, pra-
cujaca zawodowo.)

3

Pomyst opublikowania dyskusji na temat Sakramentu Pokuty wy-
daje mi sie znakomity. Pragne dolaczy¢ moj glos. Marzy mi sie
idealny — i przynajmniej w niektérych $rodowiskach (oby jak naj-
liczniejszych!) osiagalny — stan duszpasterstwa, gdy m. in. w do-
godnej dla penitenta porze dnia i zawsze w godzinach wieczornych,
mozna bez wigkszych trudno$ci udac sie do spowiednika lub — jesli
jest sie chorym — wezwaé¢ spowiednika do siebie czyli mozna wy-
spowiadac sie bez diugotrwalego oczekiwania w kolejce, w miejscu
zacisznym, nie popedzany spojrzeniami i zachowaniem sie spowied-
nika czy innych oséb. Jesli rozmowa z ksiedzem jest potrzebna, a da-
ny czlowiek nie chce szukaé okazji do niej poza spowiedzia, spo-
wiednik moze mu poswigeié wiecej czasu podczas samej spowiedzi
i wtedy jest pewien, ze inni nie powiedza: , Jak on strasznie dlugo
sie spowiada!” Ksieza za$§ nie powiedza wowczas koledze spowiedni-
kowi: ,Jak ty dlugo spowiadasz! Tego starszego pana trzymale§
przeszlo godzineg”. Nie powiedza tak dlatego, poniewaz sa §wiadomi,
iz rozne s3 potrzeby ludzkie i nie kazda spowiedZ musi by¢ krotka —
ksiadz spowiadajacy jest w danej chwili najbardziej kompetentnym,
aby rozstrzygnaé ile ezasu naleizy penitentowi poswiecié. Sa réw-
niez pewni, ze w razie potrzeby odesle penitenta do psychologa lub
do innej kompetentnej osoby, poniewaz wie doskonale kto w tym
Srodowisku jest dla potrzeby poznania w spowiedzi osoba kompe-
tentna i w ktérych godzinach mozna do niego posla¢ cziowieka po-
trzebujacego pomocy. Spowiednik wie o tym dlatego, ze juz wcze-
$niej ludzi tych wyszukali miejscowi duszpasterze, sporzadzili liste
zglaszajacych gotowosé niesienia pomocy innym w zakresie swej
specjalnosci w pewnych okre§lonych godzinach, a nastepnie liste
owg dorgezyli spowiednikom, przebywajacym stale w danej miej-
scowoscl lub w danym $Srodowisku.

Poniewaz niektorzy penitenci cheg stale spowiadac sie u tego sa-
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mego ksiedza, kazdy spowiednik siadajac w konfesjonale umie-
szcza na widocznym miejscu tabliczke ze swoim imieniem i nazwis-
kiem. Ksieza, ktérzy moga okreslic swoje stale godziny dyzuru
w konfesjonale, podaja ten czas na owej tabliczce lub tez czas ten
jest ogloszony w inny sposob, np. w odpowiedniej gablocie kosciota
czy kaplicy.

Penitenci staraja sie nie stwarzac¢ sytuacji, ktore sg zrédlem trud-
nosci i nieporozumien. Dlatego zglaszaja sie do spowiedzi znacznie
wezesniej niz pie¢ minut przed rozpoczeciem Mszy Sw., nabozen-
stwa lub innej czynnos$ci duszpasterskiej przez ksiedza, ktory jest
sam i nie moze prosié¢ innego ksiedza o pomoc w spowiadaniu. Wy-
korzystuja zwlaszcza te okazje, gdy spowiednicy czekaja na nich
i przeznaczaja duzo czasu, by ulatwi¢ im przystapienie do Sakra-
mentu Pokuty.

Wypowiadajac sie na temat Sakramentu Pokuty, pragne row-
niez przyznaé sie do pewnych lekow, kiére odczuwam jako peni-
tent i jako spowiednik,

Bardzo boje sie ttumnie obleganych konfesjonalow. Zaréwno spo-
wiednik jak penitent sa wowczas poddani zbyt duzej presji psy-
chicznej. Poza tym przemeczonemu Jub wrecz wyczerpanemu spo-
wiednikowi nie jest latwo dostrzec rzeczywista sytuacje i rzeczy-
wiste pofrzeby penitenta. fatwo jest natomiast o nadmierny pos-
piech, zniecierpliwienie lub szorstko$é, zrazajace do Sakramentu Po-
kuty. Niekiedy na bardzo diugie lata. Kazdy penitent chece bowiem
bardzo spotkaé w konfesjonale czlowieka zyczliwego, a nie auto-
mat do udzielania rozgrzeszenia i pukania w konfesjonal, bo Sa-
krament Pokuty jest przeciez wynikiem dobroci Boga, jest spotka-
niem z Bogiem zyczliwym i dobrym. Szorstkosé i opryskliwosé spo-
wiednika kl6ci sie w sposéb razacy z podstawowa jakoscia tego Sa-
kramentu.

Na duze trudnosci napotyka rowniez penitent oczekujacy w tiu-
mie innych na swa kolej, jesli jest czlowiekiem, ktéry pragnie prze-
zy¢ Sakrament Pokuty w sposéb automatycznie chrzescijanski. Zme-
czony dlugotrwalym czekaniem z trudem moze sie¢ skupié i skon-
centrowaé uwage na sprawach istotnych. Istnieje niebezpieczenstwo
powstania mechanizméw psychicznych, ktére sa obce wlasciwemu
nastawieniu cztowieka pokutujacego.

Drugi lek dotyczy czasu trwania spowiedzi. S3 spowiedzi diu-
gie — bardzo potrzebne i spowiedzi dlugie — bezowocne. Nie jest
dobrze, je$li kto§ z zewmatrz czyni sie sedzia przebiegu spowiedzi
i puszeza w obieg opinie o chorobliwie dilugo spowiadajacym spo-
wiedniku lub chorobliwie dlugo spowiadajacym sie penitencie.
Tymczasem sprawa ta zasluguje ma dyskrecje. Bezceremonialne
oceny i opinie maja niekiedy ceche szantazu i Zle sluzag dobru Sa-


http:konfesjon3.je

GLOSY CZYTELNIKOW O SPOWIEDZI 1553

kramentu Pokuty. Kryterium dla czasu trwania spowiedzi powin-
na by¢ rzeczywista potrzeba, a nie mniej lub wigcej uzasadnione
opinie obserwatorow.

Boje sie penitentow czesto przystepujacych do spowiedzi po to,
by wyrecytowaé te same lub prawie te same grzechy, otrzymaé na-
tychmiast pokute i znak, ze spowiedZ skonczona. Jakiekolwiek py-
tanie lub pouczenie spowiednika uwazaja za zbedne czy nawet
uwilaczajace ich godnosci, cho¢ z samej spowiedzi i zachowania si¢
przeziera rutyna, brak refleksji, zastéj duchowy i brak prawdziwie
religijnej postawy.

Bardzo boje sie spowiednikow opryskliwych i niecierpliwych.
Spowiednikéw czyniacych wrazenie, iz sa bardziej zagniewani na
zto niz sam Boég. Powody obaw wspomnialem wyzej. Tu dodam, ze
prawdopodobnie byloby lepiej, gdyby taki spowiednik nie siadal
w konfesjonale.

Jestem w rozterce, gdy chodzi o ocene pokut polegajacych na od-
mowieniu modlitwy lub odprawieniu éwiczenia poboznego. Powo-
dem jest fakt, ze spotkanie z Bogiem, ktory jest Prawda, Dobrem
i Zyciem, nie moze byé pokuta, i réwnoczeénie $wiadomosé, ze
w danym éwiczeniu czy modlitwie zawiera sie takze trud, bo czlo-
wiek zyje na ziemi i nie jest dla niego rzecza latwg odrywanie swo-
ich wiadz duchowych od spraw ziemskich i zwracanie ich ku Bogu.
Sprawa nalezy do tych, ktére wymagaja odrebnych studiéw, prze-
myslen i dyskusiji.

Bardzo niepokoi mmnie fakt, iz zadanie pokuty: Prosze zwrocic¢
uwage w dniu jutrzejszym na to, aby lepiej sie modli¢; ... zwrocic
uwage na slowa, by nie sprawialy innym przykrosci; ... okazac
wieksza czujnoéé i nie dopuszezaé do zniecierpliwien; ... postaraé sie
w dniu jutrzejszym sumiennie wykona¢ swoja prace; tak czesto
prowadza do pytan przed lub po rozgrzeszeniu: , A jaka mam po-
kute?” lub ,,Co mam odmoéwié jako pokute?” Pytania te prowokuja
do zadawania innych pytan:

Jaki jest wplyw teologii pastoralnej na formacje duszpasterzy
i katechetow?

Jak speiniaja oni swoje obowiazki?

Jak naprawde wyglada sytuacja naszego duszpasterstwa?

Jak wygladaja rzeczywiste owoce misji i rekolekceji parafialnych?

ks. Jézef Pyrek SDS
4

Po zapoznaniu sie z dyskusja o spowiedzi chcialabym poruszyé
kilka spraw, z ktérych przynajmniej pierwsza nie wydaje mi sie
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marginesowa, chociaz jej zwigzek z przedmiotem dyskusji jest bar-
dziej luzny niz pozostatych.

1. Ta sprawa pierwsza to model wspolczesnego katolika polskie-
go, ksztaliowany chyba w niemalym stopniu poprzez konfesjonat.
Model, rzeec by sie chciato, oportunisty. Czlowieka grzecznego,
ukladnego, ktéory uchowaj Boze! nie przeklina, nie kradnie pry-
watnej wlasnosci, chodzi w niedziele do kosciola, ciula pieniadze
(boé¢ to przeciez godziwe i niezabronione), da czasem z tych pie-
niedzy babce pod kosSciolem, posle dzieci na religie, ale zarazem
przykaze im, aby przypadkiem nie zdradzily sie z tego w szkole.
Bo najwazniejsze — to nie narazac¢ sie! Wiasnie o to chodzi: najbar-
dziej niemila cecha wspblczesnego katolika polskiego jest to, co
eufemistycznie mozna by nazwaé ukladnos$cia, a bardziej otwar-
cie — niepotrzebnym tchoérzostwem. Nie chodzi mi tu bynajmniej
o niecheé do zbednego afiszowania sie, bo te uwazam za zrozumiala,
ale o to, co nazwalabym po prostu konformistyczna postawa zycio-
wa. Wydawaloby sie, Ze autentyczny chrzeScijanin powinien byé
w wiekszym stopniu niz inni ludzie, sklonny do wystepowania
w obronie prawdy, opowiadania sie w dyskusjach po stronie kole-
gow np. niestusznie atakowanych (wcale zreszta nie az w sprawach
Swiatopogladowych, ale najzwyklejszych zawodowych). ,,Dobry ka-
tolik” nie robi tego. Milezy, bo po co ma robi¢ przykrosé i narazaé
sie kierownictwu, ktdére wlasnie jest przeciw koledze w danej
chwili inkryminowanemu. Po zebraniu za to, kiedy juz nawet jako
taka odwaga jest niepotrzebna, podejdzie do owego kolegi i powie, ze
byl po jego stronie. Wobec wszystkich grzecznie, wobec wszystkich
ukladnie, Zadnego grzechu nie ma; na spowiedzi nawet nie wspo-
mni sie o podobnej sytuacji. To jest postawa jak najbardziej typo-
wa dla polskiego grzecznego katolika, ktéry dzieci posyla na kate-
chizacje do odleglej dzielnicy miasta... A jezeli sie zeni, drukuje dwa
rodzaje zaproszen, jedne na $lub koscielny, drugie na cywilny.

I takie przyklady mozna by mnozy¢ i mnozy¢. Takie jest starsze
pokolenie grzecznych katolikéw. A mlodziez? Jest taka sama. Mlo-
dzi katolicy (to znaczy posyiani przez rodzicoOw na katechizacje) =3
ulozeni. Klaniaja sie w szkole moze czeSciej niz inni, do dyskusji
nie wlaczaja sie, bo mozna sie niepotrzebnie narazi¢. Podpowiadaja
i Sciggaja jak wszyscy, pala i pija jak wszyscy. Moze z doborem
prywatek sa ostrozniejsi, bo z ,gorszymi” kolegami nie zadaja sie.
Wytlumaczenie im, Ze sa w jakims$ sensie w swoim zespole klaso-
wym odpowiedzialni i za tych gorszych, jest kwitowane obojetnym
ale grzecznym u$miechem. Bo oni sa uprzejmi. Tak jak ich rodzice.
I na pewno nie spowiadaja sie z tego, ze przechodza z doskonala
obojetnoscia wobec ,,gorszych”. Oni sa czysci.

Oni sy takze ,,dyplomatami”. Oto obrazek: Pewnego razu slaba

"
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uczennica spotyka w kosciele swoja naczycielke przystepujaca do
komunii. Od tego czasu na wszystkie powtérzenia z przedmiotu
uczonego przez owa nauczycielke zaklada zloty krzyzyk na szyje.
Zabieg nie pomaga. Odpowiedzi sa w dalszym ciggu ledwo tréj-
kowe, a panienka chce mieé¢ czworke. Matka dziewczyny wspomina
mimochodem o wyjezdzie calej rodziny na niedziele do Czestocho-
wy, a kiedy zblizaja si¢ powtérzenia maturalne, ojciec przyjezdza
wlasnym samochodem razem z cérka z odleglej dzielnicy i cheac
zrobi¢ dobre wrazenie usadza sie w niedziele przy oltarzu, gdzie
nauczycielka przystepuje do komunii Sw. Kiedy i to nie pomaga,
znika na stale z owego koSciola. Uczennicy i rodzicom-katolikom
na pewno przez mys$l nie przeszlo, ze w ich zabiegach bylo cos
amoralnego. Przestali przychodzié¢, bo sie nie oplacalo, a nie dla-
tego, ze zrozumieli zlo swojego postepowania.

2. Teraz juz konkretnie o spowiedzi: Dlaczego opowiedzialabym
sie za stalym kierownictwem duchowym? Po prostu dlatego, zeby
uniknaé bardzo nieraz przykrych spotkan z ksiezmi catkowicie nie-
zdolnymi do zrozumienia czlowieka moze niecatkiem typowego.
A spotkania bywaja przykre nie dlatego, ze dany ksiadz jest w zbyt
malym stopniu intelektualista. Wlasnie niejednokrotnie okropni sa
owi specjaliSci-teolodzy z calym rejestrem wypracowanych subtel-
nych formulek, z ktorych akurat jaka$§ wlasnie powinna wedlug
nich pasowac¢ do danego penitenta. O ilez lepsi sa w takich wypad-
kach mniej wyedukowani ksieza, ktérzy kierujac sie poczuciem
zwyklego ludzkiego braterstwa potrafia wyj$é naprzeciw innemu
czlowiekowi i nie wmawiaé mu subtelnie grzechéw, jakich on
w rzeczywisto$ci nie popelnit.

Tyle sie powiedzialo w dyskusji o pozadanym, zbiorowym cha-
ralkterze aktow pokuty, a wystarczy przyjrze¢ sie w pierwszym
z brzegu kosciele, jak penitenci chetnie kryja sie w zakamarkach,
wybieraja strony konfesjonaléw od naw bocznych itp. Chea byc
tylko sami ze spowiednikiem. W miare niewidzialni (i to nie ze
strachu). Czy uwzglednia sie te sprawy w dostatecznej mierze przy
budowie i rozmieszezaniu konfesjonaléw? Chyba nie. A przy do-
brych checiach mozna to chyba rozwiazaé tak jak np. w nowym
kosciele w Koniakowie, gdzie konfesjonaly maja nawet zamykane
pomieszezenia dla penitentéw! Wydaje mi sig, ze niewielu ludziom
potrzebny jest psychologicznie zbiorowy akt pokuty.

K. Z.

(nazwisko i adres znane Redakeji)
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Najpierw serdeczne podziekowania dla Redakeji Znaku za usi-
lowanie wtlaczenia czytelnikow w prace synodu krakowskiego. Za-
mieszczona w 215 mumerze Dyskusja o spowiedzi oraz zapowie-
dziane dalsze artykuly moga prowadzi¢ do utworzenia sie specyficz-
nego kola studyjnego, skladajacego sie z czytelnikéw, ktoérzy po-
przez lekture, wlasne przemyslenia i ew. listy do Redakeji wlacza
sie w synod krakowski. I chyba nic nie szkodzi, ze nalezeliby do
niego czytelnicy z innych archidiecezji czy diecezji Polski. Studyiny
charakter synodu moze bowiem zafascynowaé wiele os6b.

A oto moja préoba refleksji na temat spowiedzi.

Wydaje mi sie, Ze istota Sakramentu Pokuty jest dawanie chrzes-
cijanom wolno$ci: od grzechu, nalogéw, stabosci i wszelkiego ro-
dzaju ograniczen wrecz umiemozliwiajacych lub tylke utrudniaja-
cych powiedzenie szczerze i autentycznie: ,,Abba, Ojcze”, ,Ojcze,
badz wola Twoja”. Zaleznie od rozumienia tej wolno$ci, zaleznie
od tego, na ile jej sie pragnie, inaczej bedzie wygladaé spowiedz
dziecka, dorostego, czlowieka calkowicie oddajacego sie Bogu itd.
Od pojecia czy raczej pojmowania wolnosci i poezucia jej potrzeby
bedzie tez zalezalo ustosunkowanie sie do spowiedzi w danym sro-
dowisku, spoleczenstwie czy nawet w danej epoce. I dlatego chyba
wazne jest 1 tu rozpoznawanie ,,znakow czasu'.

Kaplan w konfesjonale udziela mocg Ducha Swietego wolnosei,
ktora wystuzyl nam Jezus Chrystus. Udziela jej ex opere operato.
Niemniej im sam jest wolniejszy, im sam bardziej podatny Ducho-
wi Swietemu, tym latwiej bedzie mu wskaza¢ penitentowi droge
wolnosci. Czy notowany kryzys spowiedzi nie jest czasem brakiem
wolnosei i powolnosci Duchowi Swietemu u kaplanow?

I jeszecze jedno: Sakrament pokuty to tajemnica %aski. Dlatego
nigdy nie wiadomo, jak wielka laske wiaze Chrystus ze slowem
kaplana w konfesjonale i jakie ona bedzie miala konsekwencje
w dalszym zyciu spowiadajacego sie. Odezuwa to niekiedy penifent,
ale najczesciej wdzigczno§¢é za otrzymana laske skierowuje wprost
do Boga, nie do posrednika. Ten ostatni pelni swa stuzbe w konfe-
sjonale w duchu czystej wiary i moze dlatego tak jest zatroskany
o jej autentyzm.

T. D. (zakonnica)

Warszawa



ZDARZENIA - KSIAZKI - LUDZIE

SWEMU ISTNIENIU ZAUFAC

Ksigzeczka o czlowieku Romana Ingardena, ktorg otrzymalismy
ostatnio dzieki Wydawnictwu Literackiemu (Krakow, 1972, s. 190) oraz
doe. Danucie Gierulance (autorce Wstepu), moze niejednego zaskoczyé.
Okazuje sie w niej, ze zainteresowania filozofia czlowieka byly gleboko
zakorzenione w umyslowosci zmarlego przed trzema laty filozofa. Kiedys
nosil sie on z zamiarem napisania dziela o strukturze osoby ludzkiej
i miala to byé¢ jego praca doktorska. Potem jednak okoliczno$ci Zycia,
a zwlaszeza sytuacja w europejskiej filozofii poezatkéw naszego wieku,
zmusily go do podjecia innych zagadnien, w szezegolnoSei sporu z idea-
lizmem o istnieniu $wiata., Wnikajgc coraz wszechstronniej w roézne
aspekty owego sporu, Ingarden budowal stopniowo swe dzielo filozo-
ficzne, na ktore zlozyla sig przede wszystkim ontologia (nauka o czystych
mozliwosciach) oraz estetyka (czesciowo takze bedaca ontologia). W dzie-
le tym czlowiek gdzie§ sie zapodzial. Nie, nie byl on calkiem nieobecny.
Raz po raz przypominaly o nim szkice teorii osoby czy teorii ludzkiego
poznania. Faktem jest jednak, Ze inne zagadnienia przyslonily sprawy
bytu ludzkiego jako takiego.

Ksigzeczka o czlowieku $§wiadczy, Ze pierwotny nurt zainteresowania
cziowiekiem wcale nie wygast. Szkice ktoére w niej znajdujemy, swiadezg,
iz Ingarden nosil w sobie jakgqé wlasng wizje bytu ludzkiego, ktorej
jednak nie zdazy! nadaé skoniczonego wyrazu.

Zaraz na pierwszych stronicach wuderzajg, znajacego jako tako mys$l
Ingardena, dwie sprawy. Pierwsza wigze sie z metodg badania, druga sta-
nowi raczej jej ostateczny wynik.

Przewazajgce partie dziel Ingardena sy poSwiecone analizie formy:
formy $wiata, formy dziela literackiego, formy dziela malarskiego itd.
Ingarden mial wlasng, oryginalng wizje formy i przez cale zycie dopro-
wadzal do perfekeji jej intuicje. Idea formy stanowi klucz do jego filo-
zofii, Jakze niewielu piszgeych dzi§ o tej filozofii widzi to samo, co
widzial Ingarden! Tymeczasem bez tego widzenia cala niemal my$l In-
gardena pozostanie niezrozumiala. M6wie ,cala niemal”, poniewaz Ksiq-
zeczka o czlowieku nalezy do wyjatkéw. Ingarden nie jest tutaj teore-
tyldem formy. Nie interesuje go ani ,forma czlowieka”, ani Zadne ,,struk-
tury formalne” w nim sie pojawiajgce, lecz czlowiek, po prostu fenomen
ludzki. Daleki jestem od utozsamiania Ingardenowskiej koncepeji formy
7 konecepcja, ktérej rzecznikami sg dzisiaj strukturaliSci. Niemniej mam
przekonanie, ze niejedne analizy strukturalistéw sa faktycznie analizami
formy w sensie Ingardena. O tym, ze w owych analizach gubi sie czlo-
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wiek, dobrze wiemy. Jeli trafnie interpretuj¢ mysl Mistrza, to mogg
chyba zwroci¢é uwage na glebie podstawowej intuicji, ktéra temu ,Jfor-
maliScie” z krwi i kosci kazala wyjs¢ poza formalizm w momencie, gdy
stangl wobec czlowieka. Niestety glebi tej nie moze dzisiaj osiagnac
strukturalizm.

Ostatecznym wynikiem badania jest wizja czlowieka gleboko wkorze-
nionego w otaczajacy go Swiat. Zaraz do tego wroce. Powiem tylko tyle,
#ze jest to wizja stosunkowo najbardziej zgodna ze zdrowym rozsadkiem.
Czlowiek pod pewnym wzgledem jest czeSeig Swiata, pod innym wyrasta
ponad $wiat. Ingarden jest przekonany, ze §wiat naprawde jest. To, co
jest, warunkuje czlowieka, nawet gdy o tym nie wie. Pod tym wzgledem
mysl Ingardena jest przeciwienstwem mys$li Husserla, ktéremu zarzuci
nie tylko idealistyczne potraktowanie §wiafa, lecz takze idealistyczne po-
traktowanie rzeczywistosci ludzkiej. Ale czlowiek wyrasta takze ponad
$wiat, jest jego budowniczym, budujge Swiat, buduje takze w jakiej$
mierze siebie. Ingarden nie jest ani naturalista, ani fatalistg. Ma zaufa-
nie do istnienia ludzkiego jako takiego.

Ksigzeczka sklada sie z kilku rozpraw, wsérod ktorych na]domoéleme
wydajg sie dwie: O czlowieku i jego czasie oraz o czlowieku i jego od-
powiedzialnosci. Wazny jest takze krotki (niestety) odezyt o naturze czlo-
wieka. Do tego dochodzg jeszcze: Czlowiek i jego rzeczywisto$é oraz
O dyskusji owocnej stow kilka. Sgdze, ze walor zawariych w Ksig-
Zeczce my$li jest dwojaki: najpierw znajdujemy tam autentyczne odkry-
cia spraw przedtem przed nami zaslonietych; po wtére sy tam tfakze
potwierdzenia prawd, ktére z nas w sobie nosil, ktére jednak teraz na-
bieraja szczegdélnej dodatkowej wartosci. W jednym i drugim przypadku
tekst Ingardena buduje w nas przeswiadczenia glebokie i osobiste.

CZLOWIEK | JEGO SWIAT

Wspomnialem, ze wizja czlowieka w $wiecie jest u Ingardena bardzo
blisko spokrewniona z potoczng wizja zdrowego rozsgdku. Czlowiek pod
pewnym wzgledem jest organiczng czescig $wiata, pod innym wykracza
ponad $wiat. Czlowiek to sila tworcza, ale sila ograniczona. Ogranicza go
tworzywo, bez ktérego zadne jege tworzenie nie moze sie obej$¢, ograni-
cza go takze — i to od wewngtrz — jego wlasna ,zwierzecos¢”, od ktérej
nigdy nie jest w stanie uwolnié sie calkowicie.

Mimo to jest w czlowieku co$ specyficznego, co go wyréznia od zwie-
rzecia i ezyni czlowiekiem. Na czym polega ludzka specyfika czlowieka?

Odpowied% moglaby niejednego zdziwi¢. Filozof, ktdérego filozofia sta-
nowi przyklad roboty ,zimnej”, ,spokojnej”, ,,obiektywnej” i malksymal-
nie rzeczowej, ktorego jezyk jest niekiedy skrajnie abstrakcyjny i ktoéry
cale swe dzielo oparl na myéleniu o czystych mozliwosciach, weale
nie w ,,my$leniu” upatruje pierwiastek wyznaczajgcy specyfike czlowie-
ka. Kto jednak cho¢ raz zetknagl sie z nim blizej, ten nie zdziwi sig sly-

.
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szac takg odpowiedZ: ,Jest jednak czyms$ specyficznie ludzkim dzialaé
wylacznie dla cudzego dobra czy szczescia i w wypadkach wyjgtkowych
odda¢ swe zycie dle ratowania cudzego Zycia, czasem nawet kogos zu-
velnie obcego... Czlowiek... odczuwa konieczno$é posiadania i poznania
warto§ci tudziez ich realizowania.. Nie chodzi tu przy tym — przynaj-
mniej w pierwszym rzedzie — o wartosci relatywne w odniesieniu do
jego potrzeb czysto zyciowych..., lecz o wartoici w swej immanentnej ja-
kosci absolutne, jakkolwiek ich realizacja zalezy od twoérczej sily czlowie-
ka, stowem warto$ci moralne i wartosci estetyczne” (s. 22—23). I jeszcze raz
bardziej dobitnie: ,,Natura ludzka polega na nieustannym wysilku prze-
kraczania granic zwierzecosci tkwiqecej w czlowicku i wyrastania ponad
niq czlowieczenstwem i rolg czlowieka jako twodrcy wartoici. Bez tej mi-
sji i tego wysilku wyrastania ponad samego siebie czlowiek zapada z po-
wrotem i bez ratunku w swojq czystqg zwierzecosé¢, ktora stanowi jego
smieré” (s. 25). Krotko mowiae, czlowiek dla Ingardena ma co$ ze zwie-
1zgcia, ale nie jest to ,,zwierze rozumne” (animal rationale — jak mowil
Arystoteles), lecz ,zwierze” odczuwajace Wartoéci

Jakie ta wizja czlowieka moze mieé konselkkwencje dla calej antropo-
logii, trudno przewidzieé¢. Nosi ona jednak z cala pewnoscia pietno dale-
ko posunietej oryginalnosci.

W tym miejscu nalezy wyrazi¢ zal, ze w KsiaZeczce o czlowieku nie
znajdujemy niezwylde znamiennej dla tego nurtu refleksji rozprawki
pt.: Czego mie wiemy o wartosciach. Rozumiem, ze trudno bylo druko-
wac jg po raz trzeci, skoro ukazala sie¢ ona nie tak dawno juz dwukrot-
nie posréd innych rozpraw Ingardena i jest calkiem dostepna. Sadze jed-
nak, ze Czytelnik zrobi bardzo dobrze, je$li studiujac Ksiqzeczke o czlo-
wieku siegnie takze do tamtej rozprawki. Ona merytorycznie i formalnie
tu przynalezy.

CZLOWIEK | CZAS

Rozprawka o czasie fascynuje bodaj najbardziej. Moze dlalego, ze pod
wzgledem stylistycznym jest ona najbardziej osobista. Jej dwa koncowe
rozdzialki powstaly podczas wojny, co takze nie jest bez znaczenia. In-
garden polemizuje z pewnymi wystepujacymi na terenie filozofii kon-
cepcjami czasu, lecz w pewnym momencie dochodzi do — jak sie okaze —
calkiem osobistego wniosku: ,,czas jest zjawiskiem pochodnym, zaleznym
od sposobu zachowania sie osoby ludzkiej, a ogdlniej tego, co istnieje”
(s. 72). Czas moze zabija¢ i czas moze budowaé. Od czlowieka zalezy, jak
bedzie przezywal swdj czas.

Problem utraty swojego czasu! Ktéz z nas nie doswiadczal tego pro-
blemu w chwilach przeciwnosci zyeiowych, ktére odrywaly go od jego
obowigzku. C6z poczaé w takich chwilach? Ingarden nie moralizuje,
stwierdza: ,,Raz powstaly, bez wzgledu na to, z jakich sil i na jakim pod-
loZu, jestem silg, ktéra sama siebie mnozy, sama siebie buduje i sama
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siebie przerasta, o ile zdola sie skupié, a nie rozproszy sie na drobne
chwile ulegania cierpieniu lub poddawania sie przyjemnosci” (s. 73).

W analizach czasu (jakzez skrotowych!) Ingarden dotyka jednej z naj-
bardziej newralgicznych spraw ludzkiego bytu. Chodzi o wiernosc
wlasnemu istnienimu ,.. trzeba umieé¢ przy sobie pozostac bez
leku zatraty siebie w czasie i bez ulegania pozorowi bycia rzeczq no
§wiecie. Pozosta¢ zas przy sobie to znaczy nie tylko zwiekszyé samowie-
dze wlasnego Ja w roznych jego kolejach, lecz nadto mieé sie we wladzy
swojej i w starciu z przeciwno$ciami losu, z sobq, z zagadnieniami zycia
budowaé siebie samego jako wciqé wzmagajaca sie moc zewnetrzna, 2 a-
uwfaé sobie i swemu istnieniuw.” (s. 73, podkr. moje J. T.)

Jakie do$wiadczenia wewnetrzne kryly sie poza tymi stwierdzeniami?
Jak bogaty material mogly one stanowi¢ do skonstruowania pelnej filo-
zofii cziowieka? — Tego niestety mozemy sie tylko niejasno domyslac.

ODPOWIEDZIALNOSC

W rozprawce o odpowiedzialnosci (z niemieckiego llumaczyl A. We-
grzecki) przenosi nas Ingarden na teren, ktory moglibySmy nazwac ,,on-
tologig czlowieka”. Wskazuje na to sam podtytul: ontyczne podstawy od-
powiedzialnoéci. O co tutaj chodzi?

Ingarden zdaje sie rozumowaé¢ nastepujaco: czlowick doznaje poczu-
cia odpowiedzialnosci. Coz jednak z tego! Moze to poczucie jest zludze-
niem? Moze ma sens czysto pragmatyczny, ale nie metafizyczny? Zapy-
tajmy zatem, jak musi by¢ zbudowany czlowiek i jak musi by¢ zbudowa-
ny $wiat, by poczucie to nie bylo fikcja. Ingarden pyta o warunki
mozliwosci tego przezycia. Chee je ,,wypatrzeé¢” w same]j istocie idei
odpowiedzialnosci. Postepuje jak tworca ontologii — teorii tego, co mozli-
we, Nie jest o juz ontologia formalna, gtéwna uwaga kieruje sie na ,ma-
terie” i mozliwe istnienie, niemmniej jest to prawdziwa ontologia. Wszystko
ostatecznie jest tu traktowane jako mozliwe: i czlowiek, i jego istnie-
nie w Swiecie nawet samo poczucie odpowiedzialnosci. Mozemy powie-
dzie¢: Ingarden analizuje poczucie odpowiedzialno$ci w mozliwym eczlo-
wieku, ktéry istnieje w mozliwym $wiecie. To straszne, moglby kto§ po-
wiedzie¢. By¢ moze. Ale, zdaniem Ingardena, tak trzeba zaczynaé, jesli sie
chee zaczynaé krytycznie.

Jaki jest rezultat badan?

Pelnego rezultatu wlasciwie nie ma. Jest tylko szkic problematyii.
Okazuje sie, ze jeSli idea i doswiadczenie odpowiedzialnosci maja posia-
daé sens, czlowieck musi byé istotq wolng, zachowywaé swg tozsamosé
w czasie, musi w jakim$ znaczeniu by¢ substancja, musi byé¢ w stosunku
do swiata systemem ,wzglednie izolowanym”, wartosci, ku ktérym sie
w swym dzialaniu kieruje, muszg by¢ obiektywne i absolutne (nierela-
tywne). Czy naprawde wszystkie te warunki zachodzg? To trzeba dopiero
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rozstrzygnaé na innych plaszezyznach badan, Tak przynajmniej sugeruje
Ingarden,

Mozna sobie jednak wyobrazié¢ odwrofng droge badania. Kto§ méglby
po prostu zaufaé do$wiadczeniu odpowiedzialnosci i powiedzied, Zze skoro
ono zachodzi, widocznie wszystkie te warunki zostaja spelnione. Czlo-
wiek jest w takim razie wolny, toZzsamy w czasie, ,wzglednie izolowany”,
substancjalny i wartosei, ku ktérym sie kieruje, sy wartoSciami obiek-
tywnymi i absolutnymi. Ingardenowska ontologia czlowieka nie bylaby
wtedy bez znaczenia. Dzieki niej wiadomo byloby, kim czlowiek przezy-
wajacy odpowiedzialno§é w swym wnetrzu naprawde jest.

Nie wnikajae glebiej w rysujace sie tutaj pevspektywy, cheg zwrdcic
uwage na aspekt — moim zdaniem — niezwykle znamienny. Dlaczego lo
wlasnie poczucie odpowiedzialno$ci, a nie Zadne inne zostalo przez Ingar-
dena wybrane jako ,klucz” do wngtrza bytu ludzkiego? Heidegger pre-
ferowal w tym przypadku troske a moze raczej jaka$ odmiane trwogi,
Sartre ,obrzydzenie”, Marcel nadzieje. Ingarden wybral odpowiedzial-
no$é. Dlaczego? Tego mozna sie tylko domyslaé. Wybhodr pozostaje jednak
w glebokiej harmonii z uwagami zamieszczonymi w rozprawce o czasie:
czlowiek fo istota skierowana ku wartosciom. Jesli tak, to frzeba powie-
dzie¢, ze wlasnie w poczuciu odpowiedzialnosci wyraza sie w sposob naj-
bardziej Zrédlowy prawda czlowieka. To ono wyroznia i wiaze czlowieka
ze $wiatem, ono $wiadezy o jego wolnosci i skierowaniu ku wartoéciom
i w nim wyraza sig najpelnie] to szczegélne zaufanie czlowieka do
wlasnego istnienia, ktére nie pozwala mu traci¢ ,,swego czasu”,

*

Aksjologiczny nurt rozwazan Ingardena kryje jeszcze jeden znamienny
rys. Ukazujg go zreszta raczej przemilczenia, niz pozytywne wynurzenia.
Ingarden w analizie doSwiadczenia i idei odpowiedzialnosci pomija zu-
pelnie wymiar ,wobec kogo” jestem odpowiedzialny. Co sie kryje poza
tym pominigciem? Czyzbym byl odpowiedzialny wobec ,,nikogo”?

Tak i nie. Ingarden podziela tutaj — jak sadze — poglady wielu feno-
menologow, ktorzy podkreslali, iz w postawie realizacji wartosci obowig-
zuje czlowieka wspanialomyslnoS§é.

Odpowiedzialno$¢ moze by¢ odpowiedzialnoscia ,,wobec kogos”: dru-
giego czlowieka, spoleczefistwa, narodu itd. Moze byé. Ten wymiar
mozna jej nadad, jeSli sie chce. Ale z jej istoty to nie plynie. Co wigcej:
naprawde czystgq” postawg wobec wartosci jest postawa, ktéra je urze-
czywistnia bez wyobrazenia sobie, Ze ,jalie$ oczy” na mnie patrza i sg
gotowe ganié lub chwalié. Jezeli chcemy przezyé do dna doswiadezenie
odpowiedzialno$ci, musimy zgodzi¢ sie na heroizm pozostawania
»sam na sam z wartosciami”. By¢ prawdomoéwnym dla samej prawdo-
mownoseci, byé sprawiedliwym dla samej sprawiedliwosei, byé wiernym
dla samej wiernosci. Wspaniatomys$lnie, heroicznie, godzgc sie na jakas
samotnosé...
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Dla Ingardena autenlyczng droga do wartosci byla droga heroicznej
wspanialomys$slnosci, Trzeba dawac¢ swiadectwo wartoSciom tyl-
ko dlatego, ze sg wartosSciami.

Kto znal Profesora, wie, Ze bylo w tym co$§ wigcej niz sama teoria.

Jozef Tischner

BOHDAN POCIEJ: BACH

Ksigzka Pocieja o Bachu! jest z calg pewnoscig jednym z najglebszyeh,
najpiekniejszych i zarazem najodwazniejszych esejow o muzyce, jakie
u nas napisano. Najglebszych — bo doiyka on takich warstw w sztuce
i kulturze, ktore sg w niej fundamentalne; najpiekniejszych — bo pisany
jest swobodnym, bogatym i ekspresyinvm jezykiem, bez $ladu jakiego-
kolwiek zargonu dziennikarskiego, co udalo sie dotad bardzo niewielu
z naszych wspdlczesnych krytykow; najodwazniejszych wreszeie — bo
ryzykujacy bardzo kuszace, ale tez trudne do uchwycenia i pokaza-
nia paralele miedzy tak réznymi dziedzinami kultury, jak muzyka i fi-
lozofia czy religia.

Ksigzka dzieli sig¢ na frzy rozdzialy, noszace tytuly: Mys$l, Wiara, Uczu-
cie, gdyz ,,te trzy terminy tylko okreslaja istote, a zarazem pelnie czlowie-
czenstwa” (s. 11). Rozdzialy te majg rozwazy¢ ,,a) to co w sztuce Bacha
obiektywne, logiczne; b) to co transcendentalne i absolufne; c) to co su-
biektywne, ekspresywne, oddzialujgce.” (s. 12). W kazdym =z tych rozdzia-
16w chece Pociej pokazaé dajace sie wypatrze¢ w muzyce Bacha jej zwiaz-
ki ze wspolczesng mu filozofia i religijnoscig.

Zwiazki muzyki Bacha z filozofig widzi Pociej w dwu réznych aspek-
tach czy warstwach: w aspekcie zawartego w tej muzyce pierwiastka
mys$li, oraz — pierwiastka uczucia. Pokrewienstwo ,mysli"” bachowskiej
i filozofii ujawnia sie wedlug Pocieja w jego stosunku do trzech glow-
nych probleméw muzyki: systemu, formy i czasu. W systemie, ktory
jest wedlug Pocieja zarowno narzedziem metodycznym, jak i aksjologicz-
nie dodatnig struktura hierarchiczng, jak wreszcie uporzgdkowang syn-
tezg wielu elementow — widzi Pociej podobienstwo Bacha i wielkich
XVIl-wiecznych metafizykow. Zaréwno u Bacha, jak np. u Leibniza jest
dazenie do wyrazZenia mozliwie pelnej wiedzy o $wiecie, u jednego
i drugiego jest takze wstepne zaloZenie (,kanon’) teologiczno-filozoficz-
ne: wiara w harmonie i piekno, jako warto$ci przejawiajace sie we
wszech$wiecie, ktore jednak muszg zostaé ,udowodnione” (filozofia) czy
»zrealizowane” (sztuka) na drodze intelektualnej.

1 Bohdan Pociej: Buch — muzyke { wielkosé, Krakow 1972, PWM,

'
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Forma najbardziej typowa dla muzyki bachowskiej — to forma , mo-
nistyczna”, nasuwajaca Pociejowi skojarzenia ze spinozjariska koncepcjg
substancji. W muzyce Bacha znaczy ona ,praforme”, rozumiang jako
.specjalnie pojety wzoér, wzorzec postepowania w zakresie komponowa-
nia muzyki” (s. 30), ktéra weiela si¢ w rozmaite techniki kompozytorskie.
Jednym z najciekawszych przejawéw spokrewnionych z owg ,substan-
cjonalno$cig” jest jakby obojetnosé kompozyeji wobec poszczegdélnych ty-
p6w instrumentalnych jej realizacji: fuga moze byé zagrana zaréwno na
fortepianie, jak przez kwartet smyczltowy, nie tracac swojej tozsa-
moéei i swoich waloréw, stajagc sie przez to czym$ w rodzaju idei,
obojetnej na swe konkretyzacje (Pociej slusznie dopatruje sie w fym
analogii z postepujaca ontologizacja metafizyki). Ten ostatni aspekt
ujawnia tez bachowski stosunek do czasu, ktéry jest ambiwalentny:
z jednej strony ,substancja, esencja sa poza, czy ponad czasem i ... sub-
stancja, istota muzyki zwigzana jest raczej z wiecznosScig” (s. 36), z dru-
giej — owa substancja musi sie jednak zrealizowaé, gdyz ,,czas jest prze-
strzenig dla my$li, jest ... o§rodkiem, w ktérym mys§l sie urzeczywistnia...”
(s. 31). I oto urzeczywistnienie substancji przejawia znowu analogie z fi-
lozofia: podwdéjne otwarcie na pascalowsks (i heglowska, dodajmy) nie-
skonczono$é, z jednej strony rozwijajgcg sie sie, ale zarazem symbolizu-
jaca absolut, z drugiej jakby nasycajaca sie, gestniejgcq w glgb. Jest to
wizja czasu — i §wiata? — dynamiczna i dramatyczna zarazem.

Dramatyzm ten i wychylenie ku nieskonczonosci znamionujg takze
analizowang w II czeéci wiare Bacha, skrystalizowang w jego muzyce,
jego otwarcie na Absolut. Czy mozna méwié o sacrum u Bacha, o ja-
kim§ podziale w jego muzyce na sacrum i profanum* Mozna, gdyz reli-
gijnosé przenika na wskroé te tworczosé, ktorej ,,celem ostatecznym i naj-
wyzszym jest sluzba Boza, dawanie $§wiadectwa obecnoéci Boga, potwier-
dzenie istnienia Boga"” (s. 48). Muzyka ta wyrasta na ,glebokim i roz-
leglym fundamencie modlitwy”, wcielonej w choral protestancki. Z dru-
giej strony wiara musi sie przejawia¢ w symbolach, a symbole wiary
sakralizujg muzyke. Stad kryterium religijnosei w muzyce Bacha:
to, co ma zwigzek z choralem i to, co ma zwigzek z tekstem o charalkte-
rze religijnym (s. 51). Pociej odroznia ,symbolicznosé” tej muzyki — od-
sylajgca jg do okreSlonych prawd religijnych — i jej ,,znaczeniowosc’,
dotyczgacg pewnych ogélniejszych i przez to bardziej wieloznacznych sy-
tuacji i nastrojow: lotu, upadku, radosdci, zalu. Zrédlem symboliki muzyki
Bacha jest Biblia, ktorg Bach interpretuje w sposéb niedoscigniony: naj-
wspanialsze dowody tej interpretacji to Msza h-moll i obydwie Pasje.
Te ostatnie ujawniajg, Ze — zgodnie zresztg z protestancka drogg zycia
Biblig — pojecia {eologiczne moga staé¢ sie — i stajg sie — zarazem naj-
glebszymi przezyciami religijnymi, osadzaja sie mocno w egzysten-
cjalno-afektywnym zyciu czlowieka, w poczuciu napiecia miedzy grze-
chem, zlem a mozliwoscia osiggniecia nieskoniczonego Dobra. Nie prze-
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szkadza to, ze Bog Bacha jest tez najwyzszym Bytem, Stwoéreg wszech-
Swiata, Bogiem Tomasza z Alkwinu i Leibniza, a muzyka Bacha jest naj-
wspanialszym w historii muzyki wyrazem teodycei. (s. 56)

Z religijnoscig protestancka Bacha pojawiaja sie w jego twoérczosci
uczucia, a wiec pierwiastek w duzej mierze irracjonalny; wraz z uczu-
ciami — pierwiastek romantyzmu. Romantyzm — to wedlug Po-
cieja nurt w sztuce (i mys$li) ,tak stary, jak sztuka sama” (s. 59), siega-
jacy co najmniej misteriow dionizyjskich. Pociej definiuje romantyzm
jako to co uczuciowe, {o co subiektywne (irracjonalne) oraz — transcen-
dentalne w sensie kantowskim. Pierwiastek romantyczny pojawia si¢ na
styku uczucia i tworzenia, wchodzge nieraz — szczegélnie w XVII w, —
w mariaz ze zdyscyplinowanym, racjonalistycznym mys$leniem (istnieje
w XVII w. ped do wyjasniania uczu¢). Afekty jednak — tak bo-
gate w muzyce Bacha — weiggajg nas nieuchronnie na teren subiekty-
wizmu i irracjonalizmu. Jest to teren ekspresji, ktéra nigdy nie da
sig¢ do korica zobiektywizowaé i ktora zawsze tkwi gdzie§ w dynamicznej
relacji miedzy podmiotem i przedmiotem. Otéz irracjonalizm jako filo-
zofia pojawia sie w czasach Bacha u Shaftesburyego. Teodycea Leibniza
subiektywizuje sie u Shaftesburyego: ,$wiatem musi rzgdzi¢ odwieczna
zasada harmonii, poniewaz my tak swiat odczuwamy” (s. 63); znaczy to
takze, ze ,moje odczucie uzasadnia taki, a nie inny obraz struktury
$§wiata” (s. 65). Swiat jest nie tylko rozumiany lecz przede wszystkim
odeczuwany w porywie zachwytu i entuzjazmu.

Filozofia rodzi sie — podobnie jak sztuka — z milo§ci do prawdy,
dobra i piekna, z milosci do Absolutu, a piekno — a wiec i sztuka —
uintensywnia istnienie. Tutaj wprowadza Pociei — znamionujgca
wedlug niego odczuwanie romantyczne — kategorie estetyczng piekna
infensywnego. Pigkno fo ,budzi w nas osobliwe ... poruszenie, roz-
wibrowanie, podwyzsza jakby temperature naszych najszlachetniejszych
uczué, wprawia nas w stan ekstatyczny..” (s. 69). Przezywajac to pigkno,
kochamy przedmiot piekny, pragniemy go posiasé, choé tego nie mozemy
dokona¢, gdyz wowezas znikneloby samo piekno.

Dlatego obcowanie z pieknem intensywnym przybliza nas do metafi-
zyki typu platonskiego-kantowskiego, a samo ,piekno intensywne” jest
kategoria nie tylko estetyczna, lecz takze metafizycznag, albowiem ,,po-
przez wzbudzana w nas tesknote i nienasycenie prowadzi nas do — me-
tafizycznego w istocie — poczucia niewystarczalno$ci tego, co
dane przez zmysly, tego, co tylko unaocznione, tego, co tylko rozbrzmie-
wajgce” (s. T1).

Piekna i madra ksigzka Pocieja nasuwa dwie uwagi natury krytycznej.
Pierwsza z nich dotyczy stosowania terminologii filozoficznej i doszuki-
wania sie analogii miedzy muzyka a filozofig. I tak np. aufor uzywa po-
jecia substancji zasadniczo w sensie Spinozy (,forma monistyczna”), ale
zestawia obok siebie spokojnie cytaty z Arystotelesa, Spinoza i Leibniza,

.
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usilujac nieco zbyt pospiesznie wynaleZé w nich cechy wspélne. Ponadto
jako przyklad substancjalnos$ei w muzyce Bacha omawia choral, ktéry
njest jakby aksjomatem, z kiérego wynika cala kompozycja”, a zarazem
~symbolizuje tu «czystg potencjalnosé» — czy — inaczej méwige — ma-
terie, zawarta w nim bowiem jest.. cala kompozycja, a raczej kompozy-
cje, pewna ilo$¢ kompozycji mozliwych, mozliwo§é kompozycji” (s. 32).
Otéz 1° ,,czysta potencjalnodé” rozumiana tu, jak sie zdaje, w sensie Ary-
stotelesa wyklucza jakgkolwiek forme, nie moze wiec byé ,praformg”; 2°
+pewna ilosé kompozyceji mozliwych”, to nie to samo, co ,,mozliwoéé kom-
pozycji”: z choralu weale nie wynika mozliwosé kompozyeji (w ogole), tyl-
ko co najwyzej ,pewna ilo$¢ kompozycji mozliwych”, ale wéwezas wyda-
je sig, Zze choral stanowi raczej analogie do mozliwosci w sensie ontologi-
cznym, tzn. do idei, z ktérg skadinad Pociej utozsamia substancje. Wyda-
je sie réwnoczesnie, ze jest to takze idea w sensie wzoru, choé z drugiej
strony takze co$ . do przerdbki”, wiec jakby material (w jednym z rozu-
mien tego pojecia). W kazdym jednak razie nie jest to ,czysta potencjai-
nosé”. 3° materia to jednak nie to samo co substancja (choé Pociej magt-
by sie tu powola¢ na pewne aporematyczne teksty z Metafizyki Arysto-
telesa), podobnie zresztg jak substancja to nie idea i w ogédle chyba jed-
nak nie ,,praforma”.

Druga uwaga — ogdlniejsza — dotyczy samej mozliwosei pokazania
analogii miedzy dyskursywnymi a niedyskursywnymi dziedzinami kul-
tury: niech za przyklad postuzg tu analogie miedzy muzykag a religia.
Symbole religijne ,,daja do myélenia”, a wiec jak wszystkie symbole nie
sa dyskursywnie jednoznaczne. Z drugiej strony muzyka jako taka jest
sztukg maksymalnie niedyskursywng. Fakt, Zze religia operuje symbolami,
pozornie ulatwia fenomen muzyki religijnej, gdyz wydaje sig, Ze o ile
muzyka nie jest zdolna przelozyé na swoéj jezyvk konstrukeji pojeciowej,
to jest zdolna przelozy¢ jezyk symboli. Ale mozliwosci ,,semantyczne”
muzyki sa niezwykle ograniczone: podejrzewam, ze nawet to, co Pociej
nazywa ,znaczeniami” w muzyce, jest prawie nie do rozszyfrowania bez
jakiego$§ programowego klucza. Muzyka moze natomiast wspaniale prze-
tazywac i wywolywacé tzw. uczucia w calej gamie rozmaitych odcieni ja-
tosciowych, o trle jednak tylko, o ile pozostaja one jedynie stanami emo-
:jonalnymi niezaleznymi od przedmiotow, ktére te stany wywolaly i od
vszelkich domieszek natury dyskursywnej. Czlowiek przezywajgcy uczu-
yia wiaze je zazwyczaj mniej lub bardziej prawomocnie z jakimi§ przed-
niotami, chee je w sobie zazwyezaj zrozumie ¢ na drodze dyskursyw-
1ej 1 czesto wydaje mu sie, ze je istotnie rozumie. W muzyce uczucia sa
atkowicie ,,zobiektywizowane” w tym sensie, ze sg oderwane od kon-
wretnych, subiektywnych kontekstéw, ktére umozliwiaja jakis komentarz
lo nich; w zamian za to zostajg one wpisane w wartosci artystyczne, kté-
e wywoluja estetyezng kontemplacje tych wartosci, a posrednio dzieki
emu — samych uczué.
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Czy mozna powiedzied, ze istnieje specjalny typ ,,emocji religijnej”, kté-
ry bylby odrebny od emocji innego typu? Wydaje sie, ze tak i ze istotnie
muzyka Bacha pelna jest tych wlasnie emocji. Ale — niezaleznie od tego,
7e bardzo trudno jest preeyzyjnie okreslié specyficzng jakosé tej emocji —
mimo pietna odrebnej jakosci emocja ta — sama w sobie — nie przesta-
je byé tylko emocja, niezdolng do przekazania czegokolwiek dyskur-
sywnie okre$lonego poza samg sobg. Tymczasem religia z cala pewnoscia
nie jest sprawg samych tylko emocji, a symbole religijne sa ezyms$ wiece],
niz usymbolicznionymi uczuciami. Stad, o ile muzyka chce w jakikol-
wiek spos6b dookresli¢ przedmiot tych uczué, dookreslenie to moze przyisc
tylko na innej, pozamuzycznej drodze, z Zewnatrz samej muzyki:
w wypadku Bacha — jak slusznie pisze Pociej — od strony choralu (o ty-
le, o ile jest on muzyks koScielng) i od strony tekstu religijnego.

Czy mozna jednak z drugiej strony powiedzieé, ze te uzupelienia po-
chodzgce z zewnatrz dostarczaja niezbednych i wystarczajgcych
kryteriéw religijnosci muzyki, jak to sugeruje Pociej? Gdyby tak bylo,
musieliby$my sie zgodzié, ze 1° nie sposéb tam, gdzie tego kryterium
brak, méwi¢ o religijnosci muzyki, 2° musimy poniekad mechanicznie 10z-
strzygac o religijnodci danego utworu na podstawie jego ,konfesyjnosci”,
rezygnujgc zarazem z oceny stopnia tej religijno$ci na podstawie
immanentnych cech samej muzyki. Tymczasem wydaje sie,
ze wprawdzie momenty zewnetrzne dookreflaja pozamuzyczng intencje
uiworu, przedmiot emocji, a takze pozwalaja ,transcendowac” muzyke ku
czemus$, co nig nie jest — w tym wypadku ku Bogu — ale ostatecznie
wemocja religijna” zawarta w samej muzyce jest jedynym rzeczywistym,
jakkolwiek tak bardzo niewystarczajacym kryterium jej religijnodci. Jak-
kolwiek by bylo trudno okresli¢ specyficzng jakosé tej emocji oraz wy-
patrzeé¢ jg w muzyce i jakkolwiek niewiele (jezeli w ogdle) by ona mo-
wila 0 swoim przedmiocie, fo w koncu wszystkie inne kryteria sg zew-
netrzne, a wiec przypadkowe, o ile nie sg sprzegniete z autentyczna reli-
gijnoscia zawarta w samej tkance muzyeznej. Emocja religijna sama
w sobie nie méwi o swoim przedmiocie, ale jezeli wyplywa z najgleb-
szych warstw czlowieka i jest wyrazona w dziele sztuki wielkiej miary
stawia nas przeciez w jaki§ sposéb w obliczu ,sacrum” jako szczegoélnej
wartoéci, o tyle, o ile jest ona wlasnie przezywana, .,uwewnetrzniona”.
Jezeli muzyka gregorianska, utwory Pergolesego, Bacha czy Strawinskie-
go sa religijne, to nie dlatego, a w kazdym razie nie tylko dlatego, Zze po-
slugujg sie tekstem religijnym: tekstem tym posiugujg sie takze kompo-
zytorzy, ktorych muzyka nie zawiera wecale — albo prawie wecale —
emocji religijnych. Mozna by wprawdzie powiedzieé¢, ze gdybysmy nie
wiedzieli np., ze jazz wyrasta z muzyki religijnej, gdybysmy znali tylko
melodie negro spirituals, a nie znali sléw itp., fo nigdy bysmy sami nie
domyslili sie tych powigzen, poniewaz pochodzimy mimo wszystko z in-
nego kregu kulturowego, obcy nam jest ten typ czy sty 1l emocji religij-
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nej. Kazda emocja religijna wyraza sie poprzez jaki§ styl, konwencje.
ktéra jest nieczytelna poza pewnym ograniczonym obszarem: muzyka gre-
gorianiska, Bach wyrazajg tylko dla nas emocje religijna, nie ma nicze-
go takiego jak ,,emocja religijna w muzyce w ogble”, ktorej cech istotnych
mozna by poszukiwaé. Zarzuty te mie sg latwe do odparcia, sporo tez racji
ma Pociej, kiedy méwi, Ze symbole religijne sakralizujag muzyke: w mu-
zyce religijnej moga sie miescié rozne elementy $wieckie, ktére obecnosé
symbolu ,,przetwarza”, podobnie jak teologia tomistyczna asymiluje réz-
ne galezi wiedzy $wieckiej, pozostawiajgc im autonomie w ich wlasnym
porzadku, ale jednoczesnie umieszczajac je w obrebie jednej wielkiej
.wiedzy boskie]”. Gdyby jednak jedynym znakiem rozpoznawczym reli-
gijnosci muzyki byla jej ,konfesyjnos¢”, woéwcezas nie byloby zadnej roz-
nicy w stopniu religijnosci muzyki np. Bacha i Rossiniego, a o Mszy
h moll Bacha nie mielibySmy prawa powiedzieé, ze ,,interpretowane moze
by¢ to dzielo jako istna summa doswiadczen, przezy¢ religjnych, zobielk-
tywizowanych przez muzyke” (s, 53). Jezeli jednak zgodziliby$smy sie z ta
opinia i nie rezygnowalibysmy z poszukiwania istoty przezycia religijne-
go tak jak sie ono moze uzewnetrzni¢ w muzyce, to nie mogliby$my réw-
noczesnie podpisa¢ sie pod zdaniem, napisanym przez Pocieja na temat
tejze samej Mszy h moll pare wierszy wyzej, Ze poniewaz byla dzielem
protestanta przeznaczonym dla obrzadku katolickiego to ,,jest... moze przy-
de wszystkim dzielem geniusza, a potem dopiero czlowieka wierzgcego”.
Niezaleznie od tego, ze przedmiot wiary jest w obydwu obrzadkach ten
sam (a artysci bywaja bardziej ekumeniczni niz teologowie), to jak po-
kazad, ze Msza jest przede wszystkim dzielem geniusza, a Pasje przede
wszystkim dzielem czlowieka wierzacego? Sadze, ze nie mozna fego po-
kazaé¢ w ogéle. Mozna tylko probowaé pokazaé, ze w jednym dziele zo-
stalo zawartych wiecej, lub glebsze emocje religijne, niz w drugim, albo
ze jedno dzielo jest artystycznie lepsze, a drugie gorsze. W istocie we
wszystkich tych dzielach Bach jest geniuszem muzyki religij-
nej, w ktérej zostalo wyrazone przezycie religijne w taki sposéb, ze
my czujemy, iz jest to naprawde przezycie religijne zamkniete w piekmej
muzyce, a nie tylko pigkna muzyka na tematy religijne.

Wydaje sie, ze zarowno trudno$¢ podparcia analogii miedzy muzyka
a mniej lub bardziej dyskursywnymi dziedzinami kultury wystarczajgco
przekonywujacymi analizami i plyngce stad niekonsekwencje, jak po-
stulat uciekania sie do zewnetrznych kryteriéw rozpoznawczych — sa
prawie nieuchronne przy wszelkich prébach tego typu poréwnan. Ujaw-
nia sie tu immanentna stabos¢ czy skonczonosé mysli dyskursywnej,
a wiec zaréwno jednoznacznych pojeé, jak jezyka, ktory je wyraza.

Karol Tarnowski
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PIERWSZY LIST PISANY OD MIESZKANCA PROWINCII
DO PRZYJACIELA

wrzesien, 1972 roku

Niestety bez wyjasnien sie nie obejdzie. Wszystkiemu winne oka-
zaly sie ulewa, lezacy obok na biurku stos niedoczytanych ksigzek
i... gest siegniecia w tyl, w wyniku ktorego w moim reku znalazly
sic wydane jeszcze przed wojng Prowincjalki B. Pascala. Oto
pierwsze przeczytane z nich zdania: ,,Bylismy w grubym bledzie.
Ocknaglem sie zenn dopiero wezoraj; az dotad myslalem, ze przedmiot
. dysput Sorbony jest bardzo wazny i niezmiernie doniosty dla religii.
Tyle zebran paryskiego Fakultetu, tek slawnego zgromadzenia, ze-
bran, na ktorych zdarzyto sie tyle tak niezwyczajnych i bezprzy-
kladnych rzeczy, rodzi tak wysokie pojecie w tej mierze, iz niepo-
dobna mniemaé¢, aby nie mialy one jakowego$ bardzo niezwyklego
przedmiotu... Rozpatrujq dwie kwestie: jednq faktyczng, druga ty-
czqeq punktu wiary...” Gdy to przeczytalem, zrobilo mi sie smutno.
Nigdy nie bylem w grubym bledzie, ani wczoraj ani przedwezoraj,
ani w ogole nigdy sie nie ocknalem. Nie bylem swiadkiem wielkiego
sporu o kwestie faktyezna i o kwestie wiary. Przezylem tylko wojne,
ale ani jednego wielkiego sporu.

Dlaczego Ci o tym pisze? Bo poshichaj: w tej ulewie za oknem,
w tym przeczytaniu kilku zdan z Pascala, majac obok stos niedoczy-
tanych ksigzek i artykuléw, doznalem delikatnego (innych nie mie-
wam) wyrzutu sumienia. Bo moze czasy i spory naszych czasow sa
naprawde ciekawe, tylko ja sie wylaczam z zycia? Wyrzut sumienia
ma te sklonnoée, by spoezywat na konkrecie. Méj, jak polski diabet
Boruta, jedna noge trzyma na Prowincjalkach a druga na tym nie-
szezesnym stosie ksigzek, co niedoczytane leza obok na biurku. Pas-
cala olénilo: .,byliSmy w grubym bledzie!” Ilez w tym ol$nieniu jest
stolicy. Do mnie m6j zlosliwy Boruta szezerzy zeby: ,,juz nigdy tych
ksigzek nie przeczytasz”. To bardzo niesmaczne. W tym usmiechu
czuje sie samg substancjalno$é prowincji.

A przeciez chcialem. Kupilem, wydalem pieniadze, by po kilku
zdaniach odlozyé. Pomy$lalem sobie: to potem. Jedna ksigzka, dru-
ga... Jeden, drugi artykul.. Jedno ,potem”, drugie ,potem”... T te-
raz wilasnie, w tym momencie, jakby wydzwoniona z deszczu, przy-
szla konkluzja: ,,Nie przeczytasz”. Nie zebym spodziewal sie umrze¢,
ale po prostu nie bedzie mi sie cheialo. Ale czuje niepokoj; bo moze

.
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jednak tam dalej, na nie doezytanych stronicach jest co§, co jest
Kwestia, Sporem, Rozwigzaniem i to, ze mnie nie olsni, jest moja
i tylko moja wina?

Taki jest mdj delikatny — jako sie rzeklo — wyrzut sumienia. Zas
pisze o tym do Ciebie, bo wsréd stosu rzeczy niedoczytanych jest
takze Twoj artykul. Gdybys$ zatem wéréd ponizszych przykladéw nie
znalazl miczego ze Znaku, byloby to tylko Twoje niedopatrzenie.

Postanowilem co§ zrobié. Ot po prostu zdam sobie i Tobie jasno
sprawe z tego, dlaczego ja tych elaboratéw do koneca przeczytaé nie
moglem. W tym celu zacytuje Was, by pokazaé: tu oto mnie odtra-
cito, tu sie zatrzymatem, tu zasnatem. Mam nadzieje, ze nie bedziesz
sie gniewal, jesli nie wymienie Twojego nazwiska ani nazwisk in-
nych cytowanych Oséb. Uméwmy sie, ze wazna jest Sprawa a nie
osoba. W tym celu musze oczywiScie wyrwaé zdanie z kontekstu,
w ktérym ono sie znajduje. Ty mozesz powiedzie¢, ze postepuje nie-
sprawiedliwie, bo zdanie jak zdanie, ale przeciez kontekst moze
wszystko uratowacé. Ja w to jednak nie wierze. MieliSmy kiedys
w klasie kolege okropnego walkonia. I zamiast zebySmy my, po-
prawni uczniowie, byli dla niego kontekstem, to on byt , kontek-
stem” dla nas. Méwiono nam: ,,On was wszystkich kompromituje”.
Ot, prawda o kontekscie.

Ale dlaczego ,,Antyprowinjalki”? Co ma z tym wspo6lnego Pascal?

Pascal jest winien najpierw dlatego, ze sie przypadkowo zna-
lazl pod rekg w takiej chwili. Poza tym jest winien takze dlatego, ze
ja sie z nim nie zgadzam. On pisal przeciw jezuitom a jam przeciez...
_ no, nie ma o czym mowié. Okolicznoscia niemniej wazna jest i to, ze
tak naprawde jestem w duchu zwolennikiem atakowanej przez Pas-
cala teologii Ludwika de Moliny (1536—1600). Co sie tyczy tej teo-
logii, to powolam sie na autorytety historykow filozofii (na razie).
Jeden z nich (jezuita) powiedzial: ,,Molina staral sie ratowaé wolnosé
czlowieka: czlowiek nie potrzebuje ani specjalnego popchniecia ani
uprzedniej determinacji do dzialania, lecz sam ze siebie okresla is-
tote swego dzialania, a Bég o tyle tylko z nim wspdldziata, o ile ja-
ko Przyczyna podtrzymuje wszelki byt w istnieniu”. Inny (juz nie
jezuita, ale sam nasz Profesor Tatarkiewicz), napisal: ,,Przeciw Mo-
linie wystqpil dominikanin Dominik Bennez (1528—1604). Intencja
Moliny byla obrona filozofii, przekonanie, ze na jej terenie drogq
rozumowania mozna zagadnienie rozwiqzaé. Bannez natomiast byi
sktonny wyrzec sie filozofii, oszaricowaé na terenie teologii. Nie by-
lo dlan naprawde wiedzy, dowodu, zrozumienia, wszystko konczylo
sie po prostu na stwierdzeniu, ze taka jest wola Boza. Cenzura du-
chowna nie widziala przeszkéd do dania aprobaty dzielu Moliny,
zakon jezuitéw go popart. Ale Bannez, gorgcy i nieustepliwy, nie go-
dzqcy sie na kompromisy, przekonany, zZe Molina i jezuici gubig
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Kosciot, rozpoczgl z nimi walke. Napiecie bylo takie, Ze lekano sie
schizmy. Jezuici byli oskarzeni, ze popierajq blgd Pelagiusze, a do-
minikanie — ze Kalwina. Spor wzial w rece sam papies Klemens
VIII i do rozstrzygniecia go powolal specjalng Congregatio de auxi-
liis. Obradowala ona 9 lat (1598—1607), konca obrad nie dozyl ani
Molina, ani Bannez, ani Klemens VIII. Wreszcie Pawel V orzekl, ze
nie ma potrzeby koscielnego rozstrzygniecia sporu, bo ani jedna, ani
druga strona nie popelnia bledu”. Do sporu o wolng wole doszed}
spor o moralnos¢, o etyke. Przeciw jezuitom staneli francuscy jan-
seni$ci (cho¢ raczej na odwrot). Po ich stronie znalazi sie Pascal pi-
szac przeciw jezuitom. A ja, gdyby dzisiaj byli jansenisci, byltbym
chyba przeciw Pascalowi. Szczescie, ze nie ma jansenistow.

I jeszeze jedna wazna okolicznos¢. Te listy sanaprawde z pro-
wincji do stolicy. Za$§ tamte byly na odwroét.

Teraz rozumiesz, ze musza byé ,,anty-prowincjalki”.
Ale powroémy do naszego tematu. Dlaczego nie przeczytalem tych
wypracowan?

Pierwsza trudno$é to — przebrn g ¢ przez Wstep. Wstep powi-
nien zaciekawia¢, pociggac, wciagaé, braé czlowieka za nos i wpro-
wadza¢ w problem, albo raczej w czlowieka problem rzucaé tak, by
cziowiek lazit z nim co najmniej przez pare godzin. Metody wste-
powania sg rézne. Poklasyfikowalem je w tej chwili na kilka grup,
ale wymienie Ci tylko dwie, by nie przedluzaé.

1. Metoda pierwsza: wystapi¢ z tym, co jest najbardziej oczywis-
te czyli banalne. W metodzie tej jest ukryty pewien sens. Chodzi
¢ to, by zacza¢ od pojednania, by juz na poczatku czytelnicy zgodzili
sie z Autorem. Potem beda juz zbyt zmeczeni, aby protestowa¢,
a gdyby nawet protestowali, to sie im powie: przeciez wszystko wy-
nika z tego, coSmy przyjeli we wstepie. Pamietajac za$, ze na po-
czatku byl banal, nikomu sie nie bedzie chcialo wraca¢ do banatu.
W ten sposéb mamy zapewniona akceptacje gloszonych pogladow.
Oto przyklad. Przyklad jest mieco zlozony, ale tym lepiej. Wziety
zostal z artykulu o naturze wiedzy ludzkiej: ,Wiedza peini donio-
slgq role w Zyciw ludzkim...” Koniec orzykladu na metode pierwsza.
Alisci przyklad jest nieco zlozony, co sie pokaze zaraz. Po przytoczo-
nym stwierdzeniu pojawia sig stéwko ,bo”. ,Bo” wskazuje, ze be-
dzie uzasadnienie banahi. No wiec ,,bo dotyczy spraw istotnych i taic
powszechnych, 2e nie da sie ich nie zeauwazyé”. Czytam to zdanie
jeszcze raz, jeszcze raz, druga polowa, znoéw pierwsza polowa i czu-
je, jak grzezne. Za oknem ulewa. Rozgladam sig, bo kiedy sie dobrze
rozejrze, to sie przecie dowiem, ze wiedza czyli dowiedzenie sig do-
tyezy spraw istotnych a takze dowiem sie, ze tych spraw nie da sie
nie zauwazyé, no a wtedy bede juz wiedzial, jak doniosla role od-
grywa w moim zyciu dowiadywanie sie i zajme sie problemem wie-
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dzy. Ugrzaziem. Kiedyz wreszcie przestanie la¢? Wiasciwie to wat-
pie, czy wiedza naprawde pelni doniosla role w moim zyciu. Cza-
sami wydaje mi sie ze niewiedza jest wazniejsza. Czyz glupiemu
nie latwiej o zbawienie?

Poczatek innego artykulu: ,,Pytania dotyczqce cztowieka sq zaw-
sze aktualne”. Zawsze aktualne.. Ale jakie, ktére pytania? Jak one
brzmia? Z calego Wstepu wynika, ze w ogéle pytania, i ze stawiali
je juz starozytni. No cdz, skoro tak, to pytajmy. Wprawdzie stow-
ko ,,zawsze” nie budzi nadziei, ze znajdziemy na nie odpowied?, ale
bedziemy przynajmniej ,,na czasie”...

WiysuneliScie pod moim adresem swoje oczywisto$ei, a ja Wam
odpowiadam swoimi: wiedza nie odgrywa zadnej roli w zyciu czlo-
wieka, a pytania dotyczace ludzi przestaly byé¢ aktualne, Takie sa
oczywistosci u mas, na prowincji. Prosze, pospierajcie sie z prowin-
cja!

2. Metoda druga: wystepowaé w blaskach Objawienia. DomyS$lasz
sie, ze jest to specyfika my$li teologicznej. Chodzi o pokazanie, ze
sama czynno$é pod j¢cia tematlu przez Autora jest wprost zainspi-
rowana Objawieniem. Skoro Objawienie nakazalo temat podjaé, kto
nie czyta, pozostaje w sprzeczno$ci z Objawieniem i powinien sig
wyspowiadaé.

Przyktad: ,W Pismie Sw. znajdujemy wskazéwke: ,Pytaj dawnych
pokolen, zwrdc swa vwage na przedkow. My mlodzi znamy niewiele,
bo wiek nasz jest jak cien na ziemi. Lecz oni poucza, wyjesnia slo-
wami, co plyna z rozsgdkw’. (Job 8, 8—10) Z przytoczonych stow
moina wyprowadzié wazng dla moralistéw dyrektywe metodologi-
czng, by wiecej uwagi zwroci¢ na przeszlosé doktrynalng chrzesci-
janstwa, gdyz znajduja sie w niej cenne poktady mysli teologicznej”.
W dalszym ciagu z przytoczonego cytatu wynika, ze mam wraz z Au-
torem zajac sie... koncepeja pokory w patrystyce wschodu. Logiczne?
Naturalnie, ze logiczne!

Pomys$lisz moze, ze nie wyszedlem poza Wstepy. Powiesz mi, ze
powinienem wstepy pomina¢ a wejsé wprost w meritum sprawy. Tak
tez zrobilem. Rzecz byla rewelacyjna, bo dotyczyla zastosowania cy-
bernetyki w naszym polskim kaznodziejstwie. Spodziewana jest eks-
plozja demograficzna mozgow elektronowych w kraju. Czy mozemy
hye obojetni? Juz nalezy odpowiednio przygotowac zakrystie, W pra-
ey stato: ,,Wykorzystuje teorie komunilkacji i uwszgledniam takze
podstawowy schemat z pracy lingwisty R. Jakobsona...” I nieco da-
lej: ,,Podejmujgc inspiracje cybernetycznie zorientowanej, wspél-
czesnej wiedzy o komunikacji, niniejsze ujecie... zmierza ku synte-
Ziew

Zanim przytocze fragment, mam prosbe: zatelegrafuj, czy ,,wiedza
cybernetycznie zorientowana” to jest jeszcze wiedza czlowieka, czy
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juz wiedza zmagazynowana w mozgu elektronowym ustawio-
nym ewentualnie w zakrystii? Chodzi o to, abym zrozumial kon-
tekst, w ktérym Boég wystepuje jako ,nadajnik” (,,Bog-nadajnik™),
czlowiek jako ,odbiornik” a kaznodzieja jako ,kanal”. Czyscimy ka-
nalizacje!

Jest w artykule piekny fragment, ale niestety sposéb ulozenia
tekstu przez maszyne drukarsky zupelnie zmazal jej urok. Na-
stepuje on w kilka linijek po stwierdzeniu, ktére nalezy zapamietac
i gleboko przemysleé¢: ,,Ilod¢ informacji wzrasta w miare wzrastania
niepewnosci stuchacza”, Oto dalszy tekst: ,,..niski poziom wiedzy
religijnej sprawia, ze niektorych prawd stucha sie jak nowych. Tyl-
ko prawda wyzwoli czlowieka. Sedno sprawy tkwi w tym, Ze inte-
gralny humanizm suponuje teizm. W kontra$cie doczesnego z wiecz-
nym, ludzkiego z Bozym tkwiq ogromne walory informacyine, kio-
rych czlowiek zawsze bedzie szukal, do ktérych bedzie wracal, na-
prowadzany wtasnymi pytaniami i lekami. Postulatem czasu jest je-
dnak rozwazanie sposobow ich podania. Te Dobra Wiadomosé trzeba
nieustannie objawiaé czlowiekowi, ukazywaé w ciqgle nowych za-
stosowaniach. Wtedy prawo entropii moze nas nie niepokoié”.

Maszyna drukarska wyraznie nie nadazyla za maszyna elektrono-
wa. Ta druga uwzglednila wszak schemat Jakobsona z jego pracy
Poetyka w $wietle jezykoznawstwa. Nalezalo to tak zapisaé:

»Tylko prawda wyzwoli

cztowieka

Sedno sprawy thwi

w tym, ze integralny humanizm
suponuje teizm

w kontrascie...”

i tak dalej w tym stylu. Mozesz to sobie z tatwoscig sam ulozyé. Pa-
mietaj jednak, zeby ostatnie zdanie o tej entropii bylo napisane
w sposob ciagly. Jak gwizd w radioodbiorniku...

Moj drogi... We Wstepie do jednej z ksiazek przeczytalem, ze po
Soborze nasza mys$l filozoficzna i teologiczna weszla w stadium no-
wego rozkwitu. Poniewaz w tym momencie moja niepewnosé dosie-
gla szczytéw i pojawil sie juz lek przed entropia, odpowiednio pod-
skoczyla takze chlonnoéé na kazda informacje. Shuchaj: bedzie juz
lconiec §wiata, czy nie? Bo moze Wyscie juz w tym rozkwicie co$
odkryli a ja nic nie wiem!

Kresle sie
Twéj Molinista
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Jedenasta wieczorem

SIMONE WEIL

ATEIZM | WIARA

Sa dwa ateizmy, a jeden z nich jest oczyszczeniem Boga.

Byé moze wszystko, co jest zlemn ma drugi aspekt, polegajacy na

oczyszczeniu w postepie ku dobremu i trzeci aspekt, ktory jest do-

brem najwyzszym.

Trzeba dobrze rozroznié¢ trzy aspekty, bo pomieszaé je jest wielkim

niebezpieczenstwem dla mysli i dla skutecznego kierowania zyciem.
*

Jeden z najlepszych uzytkéw milosei ludzkiej: siuzyc istocie kocha-
nej tak, aby o tym nie wiedziala, jest mozliwy w miloSci do Boga
tylko dzieki ateizmowi.

Z dwéch ludzi, ktérzy nie maja doznania Boga, ten kiéry przeczy
jego istnieniu jest by¢ moze najblizej Boga.

Falszywy Boég, ktory jest zupelnie podobny do. prawdziwego poza
tym, ze go sie nie dotyka, na zawsze uniemozliwia dostep do praw-
dziwego. Wierzyé w Boga, ktéry jest zupelnie podobny do prawdzi-
wego, poza tym, ze nie istnieje, bo nie jest tam, gdzie Bog istnieje.

*

Istota wiary: niemozliwo$cia jest naprawde pragngé dobra i nie

otrzymac go.
*

Umrzeé¢ za Boga nie jest §wiadectwem, Ze ma sie wiare w Boga.
Umrzeé¢ za nieznanego i odrazajacego wieznia, ktéry doznaje nie-
sprawiedliwosci, oto jest §wiadectwo, ze ma sie wiare w Boga.

DYSTANS POMIEDZY KONIECZNOSCIA | DOBREM

Granica jest §wiadectwem, ze B6g nas kocha.
L

Kto opiera swoje zycie na wierze w Bogu, moze straci¢ wiare.
Ale kto opiera swoje zycie na samym Bogu, nie straci zycia nigdy.
Oprzeé swoje zycie na tym, czego wecale nie mozna dotknaé. To nie-
mozliwe. To §mieré. I tego wlasnie trzeba.

10 — ZNAK
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SPRZECZNOSC

Kiedy slucha sie Bacha, albo melodii gregorianskiej, wszystkie wla-
dze duszy nastuchuja, milkng, aby przyswoié sobie te rzecz dosko-
nale piekng i kazda wladza ma swoj sposob.

Wsréd nich réwniez inteligencja: nie znajduje tam nie, czemu mo-
glaby przyznaé stusznosé albo przeczyé, a jednak sie tym karmi.
Czy wiara nie powinna by¢ uznaniem tego rodzaju? Degraduje sie
tajemnice wiary czynigc z nich przedmiot afirmacji czy negacji, pod-
czas gdy powinny byé one przedmiotem kontemplacji.

KRZYZ

Ktokolwiek bierze miecz, zginie od miecza. A ktokolwiek nie bierze
miecza (albo go z rak wypuszcza), zginie na krzyzu.
*

Bég bylby od nas nizszy, gdyby w osobie Chrystusa nie zostal upo-
korzony.

*
Mat. IX, 27. ,Nikt nie zna Syna, jeno Ojciec, ani Ojca nikt nie zna
jeno Syn i komu by Syn zechcial objawic”.
A wige ludzie, dzieki Chrystusowi, znajg Boga, ale nie znaja Chry-
stusa. g
Krzyz jako waga, jako dzwignia. Zejscie, warunek wstapienia.
Niebo schodzgc na ziemie podnosi ziemie do nieba.

WOLNA WOLA

Nie mamy racji méwiac, ze Bég daje wszystko bezinteresownie i ze
Judziom nic nie jest winien. Stworzywszy nas, winien jest nam
wszystko.

I istotnie daje nam wszystko. Ale nie zmusza nas, zebySmy przyj-
mowali. Prosi o nasza zgode, aby mogl nam zwrocié swoj diug; a my
odmawiamy albo tez zgadzamy sie polowicznie. Poniewaz akt stwor-
czy jest aktem miloSci, jest takze stworzeniem wladzy zgadzania sie
albo niezgadzania.

Ale On dary swoje tak dobiera, abyémy mieli mozno$é odmoéwié ich
przyjecia.

Odmowié przyjecia krzyza to rzecz w naszej mocy, to rzecz nie-
trudna.
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POKOCHAC LAD SWIATA...

Wiara to wierzyé¢, ze Bog jest mileScia i niczym wiecej.

Albo jeszcze lepiej. Wiara to wierzy¢, ze rzeczywisto$é jest miloScia
i niczym wiecej. Jak dziecko dla zabawy chowa sie przed matka za
fotel, tak Bog bawi sie w to, aby aktem stworzenia oddzieli¢ sie od
Boga.

My jestesmy tym zartem dla Boga.

Wierzy¢é w to, ze rzeczywistosé jest miltoscia, widzac ja jasno taka,
jaka jest. Kochaé¢ to, czeégo nie sposob znies¢. Objaé uSciskiem ze-
lazo, przywrzeé¢ cialem do chlodnego, twardego metalu.

To nie jest forma masochizmu. Masochi$ci podniecajg sie pozorem
okrucienstwa; bo nie wiedza, czym jest okrucienstwo. Ale nie okru-
cienstwo trzeba objaé usSciskiem, lecz Slepa, brutalna obojetnose.
Tylko w ten sposob milo$é staje sie bezosobowa.

Jesli mitos¢ nie znajduje dla siebie zadnego przedmiotu, kochajaca
istota musi pokocha¢ sama swoja milo$é, pojeta jako co$§ zewnetrz-
nego w stosunku do niej. Wtedy znajduje sie Boga.

Amare amabem. Znalazlby, gdyby sie na tym zatrzymat.

PEWNOSC | WATPIENIE

Przezycie transcendenciji; zdaje sie to sprzecznoscia, a przeciez skoro
nie jesteSmy zdolni wyprodukowa¢ tego, co transcendentne, mozemy
to poznat tylko w osobistym zetknieciu.

Méwiac, ze religia katolicka jest prawdziwa, a inne [alszywe, wy-
rzadza sie krzywde nie tylko innym tradycjom religijnym, ale i sa-
mej wierze katolickiej, stawiajac ja na poziomie rzeczy, ktére moga
by¢ potwierdzane albe zaprzeczane.

Rozum potrzebuje zupelnej wolnosci, wlacznie z wolnoscia zaprze-
czenia istnieniu Boga i wskutek tego religia wigze sie z miloScia,
a nie ze stwierdzeniem czego$ albo zaprzeczaniem. Bo zadna rzecz
dobra nie moze rozumowi szkodzi¢. Ale milosé nadprzyrodzona, choé
jej zadaniem nie jest stwierdzanie czegokolwiek, daje pelniejsze po-
jecie o rzeczywistosci niz to, jakie daje rozum, i dusza, w ktorej ist-
nieje milos¢ nadprzyrodzona, wie o tym, wie o tym za po$rednic-
twem samego wlasnie rozumu; bo jesli milo$eci tej nie ma w duszy,
rozum nie moze si¢ na jej temat wypowiadaé.

ATEIZM OCZYSZCZAJACY

Grzechy naszej epoki to grzechy chrystianizmu bez pierwiastka nad-
przyrodzonego. Przyczyna ich jest indyferentny laicyzm — a przede
wszystkim wypaczony humanizm.

L
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Religia jako Zrodlo pociechy jest przeszkodsg w prawdziwej wierze:
w tym sensie ateizm jest oczyszczeniem.
Tg czeScia mojej istoty, ktora nie jest przeznaczona dla Boga, po-
winnam by¢ ateistkg. Wérod ludzi, u ktorych nie obudzila sie nad-
przyrodzona czeS¢ ich istoty, ateiSci maja racje, a wierzacy jej nie
maja.

*
Czlowiek, ktorego cala rodzina zginela w mekach, ktory sam prze-
szed! dlugie tortury koncentracyjnego obozu.
Albo jakis Indianin, ktory w XVI w. sam jeden ocalal z calkowitej
zaglady swego plemienia. Tacy ludzie, jesli wierzyli przedtem w mi-
losierdzie Boze, albo przestali w mie wierzyé, albo pojmuja je zu-
pelnie inaczej niz przedtem. Ja przez mic takiego nie przesziam. Ale
wiem, ze takie rzeczy istnieja: a czyz to nie to samo?
Musze staraé sie mieé o boskim milosierdziu takie pojecie, ktore sie
nie zatrze i nie zmieni, cho¢by nie wiem jakie przypadki los na nie
zestal, i ktore moglabym przekazaé¢ kazdej ludzkiej istocie.

ROZUM 1 LASKA

Za posrednictwem rozumu wiemy, ze to, czego rozum nie ogarnia,
jest bardziej rzeczywiste niz to, co moze ogarnaé.
Falszywa pokora prowadzi do przekonania, ze jako wilasne ,ja”, ja-
ko dana jednostkowa istota ludzka jest sie niczym.
Prawdziwa pokora to Swiadomos$é tego, ze jest sie niczym jako isto~
ta ludzka, a jeszeze ogblniej — jako istota stworzona.
Udziat rozumu jest tu niemaly. Trzeba poja¢ to, co powszechne.

*

Nie to, co nadprzyrodzone, powinno byé¢ przedmiotem badan, ale
$wiat. To, co nadprzyrodzone, jest Swiatlem: czyniac z niego przed-
miot, poniza sie je.

ZLo

Stowa Iwana z Braci Karamazow: ,,Choéby nawet ta ogromna fa-
bryka produkowala najwspanialsze cuda i kosztowala tylke jedna
tze dziecka ja sie nie zgadzam”.

Podpisuje sie¢ w zupelnosci pod tym zdaniem. Zaden powdd, jakikol-
wiek kto§ by mi mogt podaé¢ jako wyréwnanie jednej lzy dziecka,
nie sklonilby mnie, aby sie na te lze zgodzila. Absolutnie Zaden
z tych, jakie moze wyszukaé rozum. Tylko jeden, ale dajacy sie po-
jaé tylko milosci nadprzyrodzonej: Bog tak cheial. I dla tego jedne-

.
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go powodu zgodzilabym sie réwnie dobrze na $wiat wylacznie zly,
jak na jedna lze dziecka.
*
Konanie to ta ostatnia noc ciemna, ktérej potrzebuja nawet dosko-
nali dla zupelnego oczyszczenia, i dlatego lepiej, aby byla gorzka.
*®

Zlo to nadmierne poblazanie sobie i dlatego wlasnie jest tak mono-
tonne; wszystko trzeba tu braé z siebie. A przeciez czlowiekowi nie
dane jest stwarzaé. To pokusa, aby stana¢ na miejscu Boga.

SENS WSZECHSWIATA

JesteSmy czescia, ktéra ma nasladowaé calosc.

®
Uczynié powszechnym to najglebsze ja, ktore jest najglebszym ja-
drem mojego cierpienia.
Coéz z tego, gdyby nie mialo by¢ nigdy we mnie radosci, skoro wiecz-
nie istnieje radosé doskonala w Bogu!
I to samo z pieknem, rozumem, ze wszystkim.

£

Dwie tendencje krancowe: zniszczy¢ swoje ja na rzecz wszechswia-
ta albo zniszezy¢ wszech§wiat na rzecz swojego ja. Temu, kto nie
umial staé¢ sie niczym, grozi niebezpieczenstwo, ze w pewnym mo-
mencie wszystko poza nim przestanie istnieé.

-

Wszystko, czego pragne, istnieje, albo istnialo, albo bedzie istnieé.

Bo nie moge wymys$lié czego§ zupelnie na nowo. Jakze wiec nie mieé
poczucia, ze moje wszystkie pragnienia sa spelnione?

SILA CIAZENIA | LASKA

Tylko schodzenie w dél lezy w zasiegu naszej mocy.
Ruch ku gérze jest urojeniem.

OBECNOSC | NIEOBECNOSC BOGA
Bog moze by¢ w stworzeniu obecny tylko w formie nieobecnosci.
*
Nic z tego, co istnieje, nie jest bezwzglednie godne milo$ei.

Trzeba wiec kocha¢ to, co nie istnieje.
Ale ten nie istniejacy przedmiot mitoSci nie jest fikcja.
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Bo to, co jest nasza fikcja, nie moze by¢ bardziej godne milo$ei niz
my sami, niegodni jej.

&
Krzyk bolu — dlaczego? Rozbrzmiewa w catej Iliadzie.
Wytlumaczyé bol to go pocieszyé; nie trzeba wiege, aby byl wytlu-
maczony.
Stad ta wyjatkowa warto$¢é cierpienia niewinnych.
Przypomina ono te zgode na zlo w Swiecie stworzonym ze strony
Boga, ktory jest niewinny.

STWARZANIE | ,,OD-TWARZANIE"

W zyciu ludzkim sa tylko dwa momenty doskonalej nagosci i czys-
tosei: narodziny i $mieré¢.
Z tych, co noszg ksztalt ludzki, tylko noworodek i czlowiek kona-
jacy moga wielbi¢ Boga nie kalajac Jego boskosci.

#*

Trzeba oderwaé sie od korzeni. Scigé drzewo i zrobié z niego krzyz
i potem nies¢ go, dzien po dniu.

WSZECHMOC | StABOSC BOGA

Chrystus na krzyzu wspolezut wilasnemu cierpieniu jako cierpieniu
calej ludzkosci, ktére w Nim znalazlo wyraz.

Jego wolanie: ,,Boze maéj, czemu$ mnie opuscil?” — wyszlo z Jego
ust w imieniu wszystkich ludzi.

Kiedy to wolanie dobywa sie z serca ludzkiego, to znak, ze w gle-
biach duszy bél zbudzil do zycia te jej czese, w ktorej — przytlo-
czona wystepkami — spoczywa niewinno$é réwna niewinnosci
Chrystusa.

CZAS

Czas prowadzi nas — zawsze tam, gdzie nie chcemy isc.
Pokocha¢ czas.

Simone Weil

Ze zbioréw: Wybdr pism w tlumaczeniu Czestawa Milosza oraz Swindomodc nad-
przyrodzona w tlumaczeniu A. Oledzkiej-Frybesowej.
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W NUMERZE:

Nieznane u nas a bardzo doniosle problemy prawostawia na Za-
chodzie: jego rozkwitu intelektuainego i trudnosci zwlaszcza insty-
tucjonalnych, omawia znawca przedmiotu ks. Waclaw Hryniewicz.

o

O. A. Zynel rozpatruje zjawisko powolania iyciowego na tle prze-
mian i poglebienia tego pojecia w teologii i w psychologii. Kaidy
z nas jest czlowiekiem powolanym...

o
Jacek Woiniakowski ukazuje niezwykle bogate zwigzki przeiywania
przyrody z mistykg religijng.

®

Czytelnicy, zgodnie z wezwaniem redakeji, wybitnie wzbogacili
swoimi refleksjami ,,Dyskusje o spowiedzi” z majowego numeru
sZnaku’.
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