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KONRAD GORSKI 

DOROBEK PISARSKI 
S. 	 TERESY FRANCISZKANKI 

(ZOFII LANDY) 

Dzialalnose pisars'kq rozpocz!'j:a Zofia Landy dopiero jako zakon
nica i to nie od razu. Z wyksztalcenia byla polonistkq, wi~ w okre
sie studi6w musiala si~ parae pisaniem r6znych prac seminaryjnych 
lub dyplomowych, ale czy pr6bowala oglaszae ich wyniki, nie wiem; 
w kazdym razie nie spotkalem si~ z nimi w druku. Wlasciwq wi~c 
karier~ literackq rozpocz~la w 1934 r. w pierwszym zeszycie kwar
talnika Verbum, kt6ry az do wybuchu drugiej wojny swiatowej byl 
org~nem ludzi, skupiajqcy,ch si~ kolo zgromadzenia zakonnego w La
skach. Od tej chwili Zofi:a Landy, jako Siostra Teresa Franciszkan
ka, stala si~ najczynniej)Szq i najbardziej plodnq autorkq sposr6d 
wszystkich, co 'OglalSzali w tym pismie 'swoje prace. Pryrnat ten da siG 
udowodnie liczbowo: na og6lnq lkzb~ 4182 stronk druku zeszyt6w 
Verbum, Qgloszonych do wybuchu wojny, przeszlo 700 stron wyszlo 
spod pi6ra S. Teresy, a wi~c prawie 17 procent tekstu calosci . Juz po 
wojnie oglosila 7 artykul6w w Tygodniku Powszechnym i jeden 
w Znaku. 

Sygnowala swoje autorstwo w rCzworaki spos6b: ,za pomOCq 
symbolu literowego: tl; pod imieniem zakonnym: S i 0 5 t raT e r e
sa F ran cis z k a n k a; wreszcie pod pseudonimami: S i 1 v est e r 
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i Pi Q t r S z a r y. Tym ostatnim posluzyla' si~ wylqcznie na la
ma'ch Tygodnika Powszechnego, natomiast pozostale sposoby ozna
czania autorstwa stosowala przy pracach oglaszanych w Verbum 
i w Znaku. 

Sqdzqc po praktyce widnej w idwoch pierwszych zeszytach Ver
bum wolno przypuszczac, ze autorka zamierzala poczqtkowo ogla
szac wszystkie swoje prace pod kryptonimem: tl (chyba: Teresa 
Landy), ale poczynajq'c od zeszytu trzeciego nast~puje konsekwentne 
s1:osowanie trzech sposobow oznaczania autol'stwa, zaleznie od te
matyki danej publikacji. Refleksje religijno-moralne, silnie nace
chowane indywidualnym przezywaniem prawd wiary, b~dq si~ uka
zywac z podpisem: tl na koncu tekstu. Rozwai:ania ° przewadze pier
wia<stka intelektual:nego z zakresu teologii i psychologii religii, re
cenzje dziel 0 wymienionej tematyce - autorka oglosi niejako bez 
przylbi'cy, ja<ko Sio'stra Teresa Fra.noisikanka. Wreszcie wszystko, co 
musimy zalkzyc do krytyki literackiej, ukaze si~ pod pseudonimem: 
Silvester. 

Publikacje w Tygodniku Powszechnym miesz'czq si~ rowniez 
w trzech wymieni'Onych zakresach tematycznych: cztery z nich to 
rozwai:ania, ktore w Verbum bylyby sygnowa'ne za pomOCq tl, dwa 
(0 tomizmie i osobie sw. Tomasza) - mogly si~ ukazac jako arty
kuly Siostry Teresy, a jeden (0 Zawieyskim) nalezy do krytyki lite
rackiej . Wybor pseudonimu byl podyktowany wzgl~dami, nie ma
jqcymi nic wspolnego z tematykq. Jedyny artykul w Znaku, bE;
dqcy opowiesciq historycznq 0 osobie i dzialalnosci ks. Wladyslawa 
Kornilowicza, zostal podany bez obslonek jako wspomnienie Siostry 
Teresy F ranciszkanki. 

Zairzymalem si~ dluzejnad wymienionymi sposobami oznaczanb 
autorstwa, bo ,one stanowiq posrednio klasyfikacj~ pism Siostry Te
resy wedlug uprawianej przez niq tematyki. I tu znow pewne liczby 
nabiorqO'kreslonej wymowy. Na lamach Verbum rozwa.zania reli
gijno-moralne stanowiq 17 procent wszystkich tekstow Siostry Te
resy, artykuly teologiczne i recenzje - niespelna 27 procent, a kry
tyka literacka - przeszlo 56 procent. A jesli zwazymy, ze w WJr
mienionych artykula,ch i recenzjach autorka jest raczej sprawoz
dawczyniq i popularyzatorkq pra c cudzych, niz samodzielnym tw6r
Cq, to okaze si~, ze jej wklad jako indywidualnosci pisarskiej liczy 
si~ przede wszystkim w dziedzine moralistyki i krytyki literackiej . 

Zacznijmy od oceny jej rozwaZan religijno-moralnych. Cz~sto Sq 
one podyktowane a k tualnie przypadajqcymi swi~tami: Bozym Na
rodzeniem, Wielkanocq, Zeslaniem Ducha 8wiGtego, ale niejedno
krotnie usilujq wyrobic w czytelnika,ch okreslonq postawG wobec 
swiata i przeznaczen czlowieka. 

Niepodobna na tym miej,scu podawac calego bogadwa tych roz
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waza11, ktore byly <lwocem bardzo ±arliwej wiary, doskonalego zro
zumienia pods18wowych dogmat6w katolicyzmu i postawy milosci 
Boga i blizniego. Ogranicz~ si~ do kilku zasadniczych tendencji, kt6
rych celem jest przekonanie czytelnika 0 najwlasciwszej drodze, ja
kq winien w zyciu obrac. 

Adresatem rozwazan jest oczywiscie wierzqcy katolik, jednakze 
autorka doskonale zdaje sobie spraw~ z r6znych <ldchylen wielu 
ludzi wierzqcych od tej pos18wy, do jakiej zobowiqzuje autentyczna 
wiara. Nawiqzujqc do :sl6w Chrystusa: "Nie prosz~, ,abys ich wziql 
ze swia18, ale zebys ich zachowal od zlego" (J 17, 15), p<ldkresla, ze 
nasza tQSknota metafizyczna rue moze si~ wyradzac w niedocenia
nie wartosci zycia. Nawet jeW cz~owiek zyje t~skn<ltq do wiecznos
ci jest zwiqzany z czasem i musi go r<lzumnie wyzyskac. Wszystko si~ 
dopelnia tu i teraz. Pragnienie niezwyczajnosci jest przeczuciem 
przeznaczenia duszy, ale droga do wielkosci i swi~tosci idzie przez 
zwyczajn<lsc. B6g posluguje si~ naszym t u i naszym d z i s jako dro
gq do siebie; w osobie Chrystusa schodzi do nas, aby nam pokazac 
drog~ zwyczajnosci. Swi~ci byli ludimi zwyczajnymi, ich nadzwy
czajnosc tkwi w ich zwyczajnosci. Celem czlowieka jest zlqczenie 
si~ z Bogiem, jest swi~tosc, ale jaki jest styl swi~tosci naszych cza
s6w? - Niewqtpliwie potrzebni Sq ci, co si~ oddajq kontemplacji 
i modlq za innych (jest to warownia nadprzywdzonosci), ale nie
zb~dni Sq i ci, co zostajq w swiecie. Zycie czynne nie musi bye 
kompromisem mi~dzy pelniq .zycia Bozego i potrzebami doczesny
mi czlowieka . Tajemnicq ich p<lgodzenia jest milose. Swi~tose nie 
dopuszcza do pomieszania wartoSci. Syntezq tych rozwazan Sq slowa: 

"Typ swi~tosci dla czas6w obecnych to cos, co mozna by nazwac 
czynem kontemplacyjnym, to osiqgni~cie takiej pelni zycia Bozego, 
aby ona ,przelewala si~ w 'czynnosc zewn~trznq d<lskonalq. To fran
ciszkanskie abj~cie calej rzeczywistosci swiata milosciq czysta. To 
zejscie w sam wir spraw ludzkich z pokojem dziecka Bozego. To 18 
odwaga milosci, kt6ra nie hoi si~ zatracic, bo nie iSzuka swego i na
wet szukajqc Boga pami~ta, ze ,lepsza jest dawae niz hrae'" (Ver
bum 1937, s. 497-8). 

Niew qtpliwie rozwa±ania 'S. Teresy majq niekiedy charakter ka
zan, zwlasz,cza gdy ich tematyka wiqze si~ z gl6wnyrni uroczystos
tosciami koscielnymi. Sporadycznie autorka si~a nawet do ale
gorycznego wyzyskania relacji ewangelicznej. Jeden z jej artykul6w 
w Tygodniku Powszechnym pisany na swi~to Bozego Narodzenia ma 
tytul : Miejsca im nie bylo w gospodzie. Fakt, ze skutkiem owego 
braku miejsca Jezus urodzil si~ w stajence, daje asumpt do refleksji, 
ze gospoda serca czlowieka ma dose miejsca dla wszystkiego, tylko 
nie dla Boga. Czlowiek zabija w sobie niepok6j me18fizyczny, zamy
ka si~ przed Bogiem. B6g przyjmuje czlowieczenstwo w jego ksztal
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cie najbardziej poniZonym, aby zmobilizowac najbardziej bezinte
rewwne .sHy milosci. Bogu niepotrzebne Sq zadne zewn~trzne wspa
nial.osci. On dziala srodkami ubogimi, wi~c wystarczy, jesli czlowiek 
zostawi dla Niego miejsce ,chocby w stajence. 

Wartosc i sUa rozwazan religijno-moralnych s. Teresy nie polega 
na ich odkrywczosci doktrynalnej, ale na niezwykle intensywnym 
przezywaniu najbardziej podstawowych prawd chrzescijanstwa, na 
bogactwie tego "doswiadczenia religijnego", ktore niezaleinie od je
go tresci intelektualnej wywoluje w duszy odbiorcy, jak fale wibru
jqcego powietrza, tej samej wysokosci ton zycia duchowego. 

Drugi zakres pisarstwa s. Teresy to filozoficzne, psychologiczne 
i socjologiczne zagadnienia, wobec ktorych staje dzisiejszy katolik. 
.Tesli chodzi 0 filO'zofi~, to decydujqcym dla sposobu myslenia s. Te
re,sy (jak i dla ca.J:ego srodowiska Lasek) autorem byl Jacques Mari
tain. Za jego przewodern ona przyswQHa sobie swiat i mysli sw. 
Tomasza, jego oczarni widziala fatalnq dla umyslowosci europejskiej 
rol~ dziejowq "trzech reforrnatorow": Lutra, Kartezjusza i J. J. 
Rousseau, jego poglqdy na tworczosc artystycznq, wyrazone w dzie
Ie Sztuka i scholastyka, uczynila podstawq rozwazan teoretycznych 
() zadaniach krytyki literackiej. Juz po wojnie dala wyraz swej cal
kowitej solidarnosci z tornizmem i gl~bokiego kultu dla osoby sw. 
Tornasza w dwoch obszernych artykulach, ogloszonych w Tygodniku 
Powszechnym. 

W wielu swoich artykulach w Verbum s. Teresa dawala obszerne 
sprawozdan1a ze 'studiow psychologicznych i sox:joIogicznych, za.. 
mieszczanych w Etudes Carmelitaines, jak rowniez Tecenzje z dziel 
autorow polskich: o. Jacka Woronieckiego i ks. Konstantego Mi
chalskiego. Nieco inny char8.kter majq dwie ohszerniejsze publika
cje: Mistyka i katolicyzm (Verbum 1935) i 0 chrzescijaiiskq odbudo
w~ swiata (tamze 1938). 

Pierwszy artykul rna na celu sprecyzowanie istoty mistyki i od
graniczenie jej od roznych 'stanow chorobowych, ktore nie majq 
z niq nic wspolnego. Autorka okresla mistyk~ jako sfer~ bezposred
nich doznan reIigijnych, kiedy mozliwosci pozn.awcze duszy zostajq 
zaktualizowane dzi~ki interwencji Boga. Doznania te Sq osiqgalne 
w wyniku rozkwitu :zycia religijnego, ale nie zawsze mUSZq bye osiq
gni~te. Zadne praktyki uboczne nie rnogq tu zastqpie kontemplacj i 
nabytej drogq oczyszczenia duszy przez cierpienie i pelnienie cnot. 
Mistyk nie poszukuje doznan dla nich samych, on poszukuje Boga. 
Prawdziwa mistyka nie rna nic wspoinego ze stanami, ktore powin
ny bye przedmiotem badania psychiatry, wspolpracujqcego z teolo·· 
giem. Mistyka rue rna nic wspolnego z marzycielstwem; cechuje jq 
obiektywizm i realizm, ona wkorzenia czlowieka w jego otoczenie. 

Artykul 0 ,chrzescijanskiej odbudowie swiata byl odpowiedziq na 
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wystqpienie K. L. Koniiiskiego w Marcholcie na ten sam temat. Au
torka przyznala slusznose wypowiedzi Koniiiskiego, jesli chodzi 0 je
go obserwacje dotyczqce przeobraieii w psychke polskiej inteligen
cji i niedomagaii naszego katolicyzmu. Stwierdza rowniei sympaty
czny ton calego artykulu, solidaryzuje si~ z postulatem ruchu po·· 
wszechnego dla .chrzescijaiiskiej odbudowy swiata i z pragnieniem, 
aby chrystianizm byl wielkq pot~gq lagodzqcq nagromadzone niena
wisci swiat<!. Ai dotqd nie ma powodu do polemiki. Ale Koniiiski 
domaga si~ dla osiqgni~cia jednosci czynu wszystkich chrzescijan 
roztworzenia bram Kosciola bez warunku absolutnej jednosci w wie
rze, przeakcentowania stanowiska dotrynalnego z intelektu na wo
l~, z teologii na obyczaj, z teorii na dzialanie. Tu s. Teresa wypo
wiada swoje non p 0 s sum u s. Kosciol nie moie zrobie iadnej 
koncesji z dogmatu opartego na objawieniu; wola odgrywa pewnq 
rol~ w akcie wiary, ale nie t~, ktorq jej proponujq pragmatysci. Dal
szy ciqg odpowiedzi utrzymany jest w duchu ksiqiki Maritai'lla 
o trzech 'reiormatorach, a wyjscie z chaosu iycia w~polczesnego au
torka widzi w si~gni~ciu do intelektualny,ch hodel choroby. Stqd 
wskazanie zupelnie innej terapii: 

"Jak najdaIej posuni~ta milose bliiniego w dziedzinie .czynu, przy 
jak najscislejszym rozgraniczeniu dziedziny prawdy czy to filozo
ficznej czy tei teologicznej od tego, co w niej nie jest zgodne z na
ukq Kosciola, oto program chrzescijaiiskiej odbudowy swiata moi
liwy dla katolika". 

Nie ulega wqtpliwosci, ie w tym, co by moina nazwae inteIektu
alnq podbudowq iycia religijnego, :znaczenie s. Teresy dla samego 
zgromadzenia zakonnego w Laskach i dla ealego srodowiska skupio
nego wok6l Lasek bylo duie. Bez wzgl~du :na to, czy s. Teresa repre
zentowala przemyslenie oryginaIne, ezy zasugerowane ruehem kato
lickim we Franeji, a zwlaszcza dzielami Maritaina, ona wyraiala pe
wien sposob myslenia 0 sprawach religijnych bardzo istotny i zna
mienny dla autentycznie katoliekiej postawy w Polsce Iat mi~dzy
wojennych, postawy ,calkowicie wyzwolonej z jakichkolwiek wply
wow tego odlamu politycznego, ktory poslugiwal si~ haslami religij
nymi jako narz~dziem wand 0 wladz~. ezy dzis, po wynikach pracy 
II Soboru Watykaiiskiego uznalibysmy aktualnose wielu rozumowaii 
s. Teresy, rue wiem, ale w okresie, kiedy pisala, jej publikacje us
wiadamialy samym katolikom istot~ wyznawanego przez nieh sta
nowiska religijnego. 

Ale najcenniejszq i chyba najtrwaIszq pozycjq jej dorobku pisar
skiego okaie si~ krytyka literacka. Zloiyly si~ na to roine okolicz
nosci. Przede wszystkim posiadala t~ wrailiwose na artystyczne od·· 
dzialywanie slowa, ktorq przez analogi~ do muzyki moina by naz
wac stuchem litera'ckim. Nast~pnie zdobyla dzi~ki studl'om polonis
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tycznym dostatecznq wiedz~ teoretycznq i umiej~tnosc analizy dzie
1a literackiego. Wreszcie paroletnia praktyka nauczycielska w jed
nym z najlepszych gimnazj6w zenskich w Warszawie (przed wstq
pieniem do zgromadzenia zakonnego) dala jej moznosc wypr6bowa
nia nabytych metod pOZ'l1awania dziela na konkretnym materiale 
litera-ckim. Do tych kwalifikacji fachowych dosz1y jeszcze zalety 
charakteru. Cechujqca jq niezwykla dobroe powodowa1a, ze w oma
wiaruu jak,iego'kolwiek dzie1a :S. Teresa stara1a si~ wydohye przede 
wszystkim jega dodat'l1ie wartosci; zastrzezenia wysuwala z najwyz
SZq dozq obiektywizmu, .zyczliwosci i ostroznosci w formulowaniu 
zarzut6w. Piszqc 0 autorach reprezentujqcy,ch kran,cowo przeciwny 
poglqd na swiat niz ona, ani na ,chwi1~ nie dala si~ wytrqcie z po
stawy lojalnosci wabec ideowego przeciwnika i sprawiedliwosci. 
G10szqc w swych pismach 0 tresci religijnej zasad~ milosci, wpro
wadzala jq w zyoCie jako krytyk litera-cki. 

J 'ak pojmowala zadania krytyka, to wy10zyla w obszernym arty
kule pt. Kryteria moralne w krytyce literackiej (Verbum 1938). Wy
zyskala tu - ja'k wspomnialem wyzej - poglqdy Maritaina na 
sztuk~ w jego dziele Sztuka i scholastyka. Wysz1a z za lo zenia , ze 
sztuka i etyka jednako nalezq do sfery dzialania, ale majq inne cele 
i stanowiq dziedziny ca1kowicie odr~bne. Celem sztuki jest stwarza
nie dziela, kt6re winn~ bye doskonale jako wytw6r artystyczny, 
w sferze moralnosci - celem jest dobra moraIne czlowieka, a 0 war
to sci moralnej czynu decyduje intencja. - Istnieje jednak regu
lacja sztuki poprzez inne ludzkie wartosci, a mianowicie poprzez 
swiat wewn~trzny artysty. Sztuka jest celem autonomicznym, ale 
nie najwyzszym. Etyka moze ograniczac tw6rczose w imi~ ludzkich 
obowiqzk6w artysty; posrednio ta regulacja stoi na strazy artystycz
nej wartosci dziela. Nie rna temat6w niemoralnych samych w so
hie - efekt moralny lub niemoralny dziela tkwi w llS'tosunkowaniu 
si~ artysty do teme.tu. Forma utworu nie jest czyms niezaleznym od 
tresci: dzielo posiadajqce w sobie waznq ludzkq trese osiqga przez 
to wYZSZq wartosc artystycznq. Krytyk rna badae dzielo jak wytwor 
sztuki, nie zas jako wytw6r moralny lub spolecznie u.zyteczny; po
przez badanie jego formy winien dotrzee do problem6w merytory
cznych. Wartosci formalne Sq w dziele odpowiednikiem calego swia
ta tresci; w formie odbija si~ wszystko. Krytyk winien odczytac ze 
struktury formalnej calq ludzkq problematyk~ utworu. Zadaniem 
krytyki jest odkrycie owej oTganicznej lqcznosci mi~dzy zdobyczami 
formalnymi i swiatem rzeczywistosci ludzkiej i pozaludzkiej, kt6ry 
zostal wyrazony przez artyst~. Wtedy krytyka nie b~dzie ani stu
dium nad sposobami technkznymi, ani cenzurq spoleczno-moralnq, 
ale rozumnym i wszechstronnym oSqdzeniem tej dziwnej formy 
dzialalnosci ludzkiej, kt6ra nasladuje dzialalnose Bozq. 
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Artykul ten ,s oTeresa napisala nie na pocz~tku swej kariery jako 
krytyka literackiego, ale niemal na koiwu, wi~c moZemy traktowac 
jej wypowiedz nie jako teoretyczny program, a raczej jako podsu
mowanie doswiadczen po paru latach dziala lnosci krytycznoliterac
kiej . . 

o czym i 0 kim pisala? Jesli chodzi 0 gatunki literackie, to niemal 
wylqcznie 0 powiesci polskiej i obcej. Spraw dramatu dotkn~la tylko 
dwa razy, omawajqC tw6rczosc Rostworowskiego i P1·zepi6reczk~ 

Zeromskiego. Liryki nie analiz.owala. Lista autor6w, 0 kt6rych si~ 
wypowiadala, ulozona wedlug chronologii dziel, przedstawialaby 
si~ tak: Henryk Sienkiewicz, Stanislaw Brzozowski, Stefan Zerom
ski, Karol Hubert Rostworowski, Helena BoguszewiSka, Maria D~
browska, Jan Parandowski, Zofia Na lkowska, Pola Gojawiczynska, 
J erzy Andrzejewski, Stefan Otwinowski, Wit01d Gombrowicz, Jerzy 
Zawieyski; pisarze obcy: Antoine de Saint Exupery, Andre Malraux, 
Georges Bernanos, Gertrude v. Le For t . Sporady<!zne uwagi 0 Ma u
riacu rozsiane Sq w artykulach '0 innych pisarzach. 

Niepodobna b~dzie s treszczac wszystkich spostrzezen i ustalen, 
jakie s . Teresa wypowiedziala 0 wy,mienionych tu autO'rach; orga
nicz~ si~ do sqd6w najwazniejszych i najbardziej godnych uw,agi. 

Zacznijmy od Sienklewicza. Uwazajqc go za pisarza wybitnie re
prezentatywnego dla psychiki polskiej i stwierdzajqc gl~bokie po
winowactwo mi~dzy jego duszq i najgl~bszymi warstwami duszy na
rodu, s. Teresa przyznaje jego tw6rczosci ogromne znaczenie dla re
ligijnego zycia Polak6w, choebykatolicyzm jego nie zawsze m6gI 
bye bliski czlowiekowi wsp6lczesnemu. W kazdym razie autorka. 
przestrzega przed naiwnym przypisywaniem Sienkiewiczowi poglq
d6w, kt6re wyznajq jego bohaterowie; <Ina tu m . in. na mysli i prag
matyczne pojmowanie religii przez Polanieckiego. Sienkiewicz jest 
przede wszystkim wielkim epikiem i zachowuje wlasciwy dystans 
epicki w stosunku do stwarzanych przez siebie postad. 

Postac Brzozowskiego musiala bye szczeg6lnie interesujqca i blis
ka dla srodowiska Lasek (m. in. dla Bliitha) ze wzgl~du na jego ewo
lucj~ od materializmu do katolicyz<Inu. Nie bez powodu studium s. 
Teresy rna tytul: Stanislawa Brzozowskiego drogi do Rzymu. Autor
ka opiera si~ tu przede wszystkim na pami~tniku pisarza i sledzi 
k rok za krokiem etapy jego mySli. Wysoko ocenia uczciwose inte
lektualnq Brzozowskiego i jego zdecydowane poszukiwanie prawdy. 
Obserwuje, jak stosunek pisarza do katolicyzmu przeksztalca si~ 
stopniowo z na cechowanego wrogosciq sza,cunku w coraz gl~bsze zro
zumienie jego wartosci filozoficznych, wychowawczych i kultural
nych. Gdyby nawr6cenie (Brzozowski nie lubil tego slowa) bylo ty1
ko procesem intelektualnym, pisarzowi nie starczyloby czasu na od
na lezienie drog i do Rzymu, ale cierpienie otworzylo wrota duszy 



1436 KONRAD GORSKI 

na dzialanie czymni'ka nadprzyrodzonego i tak si~ dokonala prz.emia
na analogiczna do konwersji <czlowieka, ktorego dzieje i pisma 
Brzozowski p'ierwszy 'Udost~pnH [pol'Skiemu czytelnikowi, a miano
wicie Newmana. W oblicru tej ewolucji s. Teresa stwierdza z zalem, 
ze aktualnosc postaci Brzozowskiego nie zostala w pelni doceniona 
w naszym spoleczenstwie, a tworcze elementy jego mysli nie prze
nikn~ly dostatecznie w rdzen duchowy polski. 

Z kolei Zeromski. To 'chyha jedyna wypowiedz, z ktorq trudno b~
dzie si~ zgodzic. Chodzi 0 Przepi6reczk~. Post~powanie Przel~ckiego 
w II akcie - zdaniem s. Teresy - nie jest aktem swiadomego klam
stwa, ty1ko wymzem rozczarowania Przel~ckiego do osoby Smugo
niowej i do calego przebiegu zdarzen, ukladajqcych si~ w sposob, 
ktory ukazuje na dnie pozornie ideowej imprezy plaskie pobudki 
ludzkiego post~powanda. Ale pod koniec 'Swokh wywodow autorka 
sa:ma stawia znak zapytania. Czy Zeromski chcial az tak mocno po
stawic swoj problem moralny, nie wiadomo! Raczej wiadomo, ze 
nie, jakoby 0 tym przekonywalo dokladniejsze wczytanie si~ w tekst. 

Studium 0 Rostworowskim - podobnie jak 0 Sienkiewiczu - cha
rakteryzuje pisarza jako autora religijnego. Religijnosc dziela sztu
ki nie musi si~ wyraZac w religijnej tematyce. Materialem artysty
cznym dramat6w Rostworowskiego jest serce ludzkie istot malych 
i &poniewieranych. Widzenie <czlowie:ka wiecznego w calej jego boles
nej prawdzie chroni pisarza zarowno od moralizatorstwa, jak i od 
amoralizmu, a czystosc wyraianych przez zawartosc dziel kanonow 
moralnych, staje si~ .czynnik'iem tworzq'cym walory artysty'Czne jego 
dramatow. Rostworowski mial w sobie t~ doz~ pesymizmu, kt6ra 
tkwi w samej istocie katolickiej koncepcji zy<eia. Pesymizm ten to 
nie jansenizm, tylko dostrzezenie tej miary zla w czlowieku poje
dynczym i zbiorowym, tej jadowitej zlosci grzechu, ktora wymagala 
az smierci wcielO'nego Boga. - Mozna by zapytac, dlaczego pisarz 
dawal dramatyczny obraz walk i upadk6w, a tak malo ukazuje 
dzwigni~c, tajemniczego dzialania laJSki? - Niewqtpliwie ist
;:ieje pewna trudnosc artystycznego odmalowania dobra duchowego, 
ktora plynie z pewnej prostoty swi~tosci, a ktora jest trudno uchwyt
na, a jeszcze trudniej wyrazalna. W tym stopniu, w jakim artysta 
jest zywym chrzescijaninem i ma z gory darowane slowo pozytyw·· 
ne, moze on wyrazic lask~ Bozq przeswietlajqcq dusze ludzkie. Ale 
jesli nie rna tego slowa, Iub ma je niekiedy, wtedy dane mu jest 
dzialac milczeniem i wowczas milczenie przemawia wymowniej niz 
wielomowstwo tych, co Sq "jako miedz brzqkajqca i cymbal brzmiq
cy". Rostworowski powiedzial to, ,co mogl, co mial prawo powiedziec, 
spelnil .przykazanie poe,ty: nie twO'rzyc nad stan. W tym jego "uczci
wosc poety", w tym wielkosc jako pi,sarza religijnego. 

Na tIe takiego uj~cia katolicyzmu pisarza zrozumialy si~ staje 
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krytycyzm s. Teresy wobec powiesci Parandowskiego Niebo w plo
mieniach. Wysuwajq'C - jak zawsze - na czolo walory utworu, 
widzi je w pi~nej ewokacji czasow dziecinstwa i w doskonalym ob
razie srodowska; w ksiq.zce tej zyje Lw6w, jak u Prusa - Warsza
wa. Ale braki dziela Sq konsekwencjq brak6w ideologicznych. Autor 
rna chwiejny dystans w stosunku do wlasnegc utworu i do wlasnego 
bohatera, ktorego traktuje nie z humorem, lecz z ironiq. Nie bierze 
na serio jego perypetii. Zr6dlem tej ironii jest postawa estetyzujq
ca lub wymigiwanie si~ od zaj~cia zdecydowanej postawy ideologi
cznej, niech~e czy niemoznose uczuciowego zaangazowania si~ 
w sprawy ludzkie. Dialogi i dysertacje naukowe rozsadzajq kon
strukcj~ powiesci. Wniosek: ksiqzka moze bye pozyteczna dla wy
chowawc6w i katechetow jako memento, ze argumenty bezboznicze 
mogq bye grozne tam, gdzie panujq ignorancja w zakresie dogmatu 
i formalistyczna etyka, a zycie wewn~trzne jest slalbe. 

Bardzo .ciekawe Sq obserwacje k·rytyczne s. Teresy 0 tworczosci 
wybitnych autorek dwudziestolecia: Marii Dqlbrow.skiej, Poli Goja
wiczyilskiej, Heleny Boguszewskiej i Zofii Nalkowskiej. 
Najwi~k.szy entuzjazm budzi w niej bez wqtpienia dzielo Dqbrow

skiej Noce i dnie. Uwaza je za niepowszednie zjawisko na'Szej lite
ratury, podnosi obiektywizm przedstawienia rzeczywi.stosci, dos
trzega przewag~ pierwiastka poj~ciowego nad emocjonalnym w two
rzywie slownym. Za glowne zagadnienie ,Poczytuje o'braz biegu rze
czy, u:stroju swiata. Gdy przypomnimy sobie ·rozwaiaIDa s. Teresy 
nad rolq i wartosciq zwyczajnosci, zrozumiemy zrodlo jej entuzjaz
mu dla Nocy i dni. Dqbrowska okazala, ze zna w1asciwe miejce kaz
dej rzeczy, ze zna wartose rzeczy ma1ych i najmniejszych. 

Albowiem nie rna rzeczy malych; kazda, choeby najdrobniejsza, 
jest tak czy inaczej powiqzana z gl~binami bytu. S. Teresa podkres
la, ze to uj~cie rzeczywistosci jest w swej istocie niezmiernie bliskie 
katolicyzmu. Podkresliwszy jednak, co w dziele Dqbrowskiej 1qczy 
ludzi 0 roznym poglqdzie na swiat, nie moze przemilczee, co jq od 
tego utworu dzieli. Sq to: antyintelektualna postawa wobec przezyc 
religijnych, co si~ uwydatnia w chwiejnosci i dezorientacji nastro
jow Agnieszki 0 charakterze metafizycznym, oraz brak jednoznacz
nego rozwiqzania problemu zla, ,przy jednoczesnym uznawaniu ja
kiejs rzekomej nieomylnosoi mora1lnej istynktu. Dqbrow.ska nie po·· 
wi~zia1a o'stat'niego slowa, za jakq koncepcjq bytu ludzkiego i po
zaludzkiego o.powiada si~ w tej .chwili. W ze.stawieniu z bogatym 
obrazem czlowieka i zycia ludzkiego w Nocach i dniach to niedo
powiedzenie budzi ja:k.is niedosyt. Nie wiadomo, czy pisarka nie 
chce czy nie moze dostaTczye czytelnikowi tej pelni, jakiej on by 
pragnql. 

Pierwsze powiesci Gojawiczynskiej: Powszedni dzien, Ziemia EZz
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biety, Dziewcz~ta z NowoIipek s. Teresa powit ala entuzjasty.cznie. 
Stosunek ich do rzeczywistosci okreslila celnq formulq; choc nie rna 
zamierzonego realizmu jest realnosc. Uznala, ze pisarka, dajq'c obraz 
zycia ludzi biednych i skazanych na brzydotli kh otaczajqcq ani r azu 
nie wpada w demagogili, a jednak samq wymoWq fakt6w budzi su
mienie spoleczne. W tych warunkach rue dziw, ze upadajq nawet 
jednostki czyste i szlachetne. Jest rzeczq ludzkq, ze wobec fatalizmu 
ni~zczliscia ludzie nie lIl10gq znalezc pomocy w jedynych formach 
religii, jakie Sq im zna ne: religii form zewnlitrznych lub smutku. 
S. Teresa stwierdza, ze to, co Gojawiczynska widzi w katolicyzrnie, 
jest prawdq, ale lIla pewno nie cail! prawdq. 

Znacznie wilicej zastrzezen budzi w krytyku Rajska jablon. Boha
terki Sq raczej ofiarami niz sprawczyniami sw.oich zalaman zycio
wych. 1ch erotyzm, wyrazajq'cy sili w biernosci i uzaleznieniu ad 
mlizczyzny, jest lIlienowoczesny. One nie znajl! prawdziwej mHosci, 
'ld6ra polega ria da'wa'niu, a nie braniu. Gojawkzynska osiqgnlila 
w tej powiesci znakomite opanowanie strony artystyczno-technicz
nej, ale ,czuje si~, ze brak jej jakiegos oparcia, M6re pozwoliloby 
uporzl!dkowac material tw6rczy i powiedziec call! prawd~ 0 czlo
wieku. 

Tej calej prawdy brak r6wniez w Calym zyciu Sabiny Heleny Bo
guszewskiej. Utw6r wypelniony jest materialem biologicznym i na
pawa bezgranicznym smut}ciem. Wartoscil! ksiqzki jest prawda ob
razu zycia w jego niezideologizowanej postaci. Brak perspektyw na 
jakqkolwiek innq rzeczywistosc wywoluje protest, ze nie tym jest 
cale .:i:ycie czlowieka i jego smierc. 

o Granicy Nalkowsldej czytamy 118 poczqtku recenzji, ze to typo
we dzielo tej autorki z jej zaletami i wadami. Mimo pozor6w zycia 
odno:simy wrazenie sztucznosci. Epizody Sl! zywe, calosc maIiwa. 
Obraz niedoli spolecznej nie w,zrusza, nie czuje si~ zywego stdsunku 
do czlowieka pra,cy. Ulegajqc modzie wprowadzania do powiesci 
dyskusj'i religijnych Narkowiskaczyni to r6wniez, ale ogranicza si~ 
do og6lnik6w. Czuje si~, ze zagadnienia mora.lno-relig,ijne interesu j(! 
jq tylk o intelektualnie. 

Z autor6w, kt6rzy debiutowali w drugim dziesi~cioleciu lat mi~
dzywojennych, s. Teresa wypowiada si~ 0 Andrzejewskim, Otwinow
skim i Gombrowiczu. Pierwsze publikacje Andrzejews kiego powi
tala zyczliwie, ale z pewnq rezerWq, na tomiast Lad serca poddala 
obszernej analizie i zaliczyla do najciekawszych pozycji literatury 
najnowszej . Stwierdzila w tej ksicl'zce dojrzalosc talentu, opanowanie 
techniki pisarskiej i subtelnosc intuicji psychologicznej. Dostrzegla 
autentyczny ton odkrywczej prozy w por6wnaniu z utworami, gdzie 
problem jest pretekstem do intelektualneg,o mizdrzenia si~ (wlasne 
slowa krytyka!) wobec prawdy. Dopatrywanie, si~ wplyw6w Dosto
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jewskiego, Bernanosa, Mauriaca nie ma tu znaczenia; Andrzejewski 
tworzy przede wszystkim z siebie. Klimat tego utworu oscyluje mi~
dzy realistycznym obrazem i symbolicznq wizjq. 

Ale wyliczone cechy pisarskie kryjq w sobie talcie i niebezpie
czenstwo. Motywacja post~powania bohater6w niedomaga, konflikt 
momlny gl6wnego ibohatera zarysowany najslabiej. Arndrzejew'ski 
lubi operowac silnymi kontrastami, ale to grozi efekciarstwem; je
go patos jest juz na skraju frazesu. Uderzajq dwie sprzeczne tenden
cje: realizm niedoczlowieczony i idealizm odczlowieczony. 

o lq;iq,ice Otwinowskiego Zycie trwa 4 dni s. Teresa wypowiedzia
la niewiele uwag. Jest zaskoczona, ze mysl mlodego autora obraca 
si~ tak wylqcznie w problematyce smierci. 0 przyszlosci pisarza 
wypowia da si~ zyczliwie ale ostroznie, ze tajemnica, kt6rq on w so
bie nosi, nie pozwoli poplynqc jego tworczosci najplytszym i naj
leniwszym nurtem zycia. 

Z najwi~kszym zainteresowaniem wita natamiast dwie pozycje 
Gombrowicza: Pami~tnik z okresu dojrzewania i Ferdydurke. Gro
teSkowe obHcze tej tworczosci nie przeslonilo s. Teresie gl~bi i tra
gizmu zagadnien, dokola kt6rych .obraca si~ Gombrowicz. W Ferdy
durke widzi "odwieczny konflikt mi~y czlowiekiem i jego for
mq". Utw6r nie jest pamfletem, polemikq, krytykq, ale j~k'iem jed
JIlostkd, kt6ra broni si~ ,przed il'Ozprz~zeniem, domaga si~ hierarchii 
i formy, a zarazem widzi, ze kazda forma uszczupla jq i ograni<cza. 
Dla ucha czytelnika j~k ten jest przejmujqcy, jest moze jednym 
z najgl~bszych i najszczerszych glos6w, kt6ryrni p-rzem6wila lite
ratura wsp6lczesna. Wniosek ostateczny: Gombrowicz stworzyl 
ksiqzk~, ktora nieludzkimi drogami, widzeniem nieludzkim szuka 
czlowieka, wola wielkim j~kiem 0 czlowieka, chloszcze nieludzkose, 
wzywa prawdy ludzkiej na nieludzkich goscincach wsp6lczesnego 
swiata. 

Ostatniq wypowiedziq s. Teresy jako krytyka literatury polskiej 
(juz . powojenna) byla recenzja lq;iqzki Zawieyskiego Owoc czasu 
swego (Tygodnik Powszechny 1949 nr 9). Trudno to jednak nazwac 
zwyklq recenzjq i sarna autorka stwierdza, ze przebogata tresc tego 
dziefka nie da si~ recenzo'Wae. Biorqic formalnie, rzecz jest zhiorem 
rozmyslan filozoficznych, estetycznych, a przede wszystkim reJigij
nych i krytyk odnajduje w nich tyle duchowych wsp6lnosci z au
torem, ze przeksztalca wlasnq wypowiedz w entuzjastyczny pean na 
czese dziela i snuje niejako dalszy ciqg owych rozwazan na podo
bienstwo dawnych wlasnych, ,religijno-moralnych ,rozmyslan, dru
kowanych w Verbum z podpisem tl. Ocena syntetyczna glosi, ze jest 
to ksiqZka, w kt6rej dziwnie si~ kojarzy spokojna zaduma z wibru
jqCq nami~tnosciq, sUibtelnosc intelektu z ewangelicznq prostotq, 
niepok6j czlowieka wsp6lczesnego i prawda wiekuista, ksiqzka wy
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rastajqca z cierpienia ludzkiego i ze zmilowania Bozego, owoc mi
lujqeego serea poety. 

A teraz sqdy 0 pisarzaeh obeyeh. 
Nocny lot Saint-ExuperY'ego zaehwyca krytyka apoteozq ezynu, 

dzialania, bohaterstwem bez patosu, dqzeniem ezlowieka do wy
dobyeia z siebie calej swojej miary, ale z drugiej strony razi dys
proporejq mi~dzy t q skalq bohaterstwa i celem, dla ktorego dokony
wa si~ ten wysilek. Autor zdaje si~ nie widziee potrzeby i mozliwos
ci jakiegos ostateeznego eelu. U zrodel tej postawy duehowej odnaj
dujemy jedno z najwi~kszyeh nieporozumien wspolezesnego Zycia, 
ze dzialanie, rueh, wysilek Sq wartosciami samymi w sobie bez 
wzgl~du na to, ezemu sluzq. - Takrytyezna uwaga 0 wsp61ezes
nosci wraea w piJsmaeh s. Teresy kilkakrotnie. 

Inym pisarzem obeym, ktorego poglqd na swiat musial bye biegu
nowo przeciwny postawie krytyka, byl Andre Malraux. ' 

Nie byl to wowezas ten Malraux, kt6ry po wojnie b~dzie wzbudzal 
obrzydzenie w swoieh dawnyeh wielbicielach, leez autor uehodzqey 
za propagatora idei komunistyeznyeh, tworea przede wszystkim 
Czlowieczej doli i Zdobywe6w. S. Teresa dostrzega w nim od razu 
wspanialego pisarza. ZaehwyeHy jq brak narzucajqeej si~ tenden
cyjr-osci, wspaniale napi~cie dramatyezne, prostota wielkiego ar
tyzmu, koneentraeja akeji, niezrownane jej tempo. W artystyeznym 
widzeniu rzeezywistosei na pierwszy plan wysuwa si~ ezlowiek. Do
piero od eziowieka pisarz doehodzi do tezy, a pesymistyezna oeena 
czIowieka zbliza go mimowiednie do katolieY2Jmu. Malraux dziala 
emocjonalnym wkladem, a nie zalozeniami ideologieznymi i mozna 
by nawet powiedziec, ze jego artystyczne osiqgni~cia swiadczq 
przeciw jego ideologii. 

I wreszcie pisarze katoliecy, tlumaezeni wowezas na j~zyk polski: 
BeI1llanos i Gertruda v. Le Fort. Pot~ga pierwszego, jego gniew na 
miernot~, dwa oblicza: jedno zwr6eone ku szatanowi, drugie do 
swi~tosci - budzq najwyzszy podziw s. Teresy. Trzy pierwsze jego 
powiesci: Pod sloncem szatana, Zbrodnia, Klamstwo - uwaia za 
przygotowanie do wieUdego bezsprzeeznie arcydziela, jakim jest 
Dziennik wiejskiego proboszcza. W tym utworze autor zdoial podpa
trzec tajemnie~ prawdziwej swi~tosd, a zarazem wydobyl doniosly 
akeent spoleczny. Zestawiajqe Bernanosa z Mauriakiem s. Teresa 
uwaza, ze konflikty w powieseiaeh Mauriaca stojq 0 pi~tro nizej od 
konflikt6w Bernanosa. Obraz zla w przedstawieniu Bernanosa nie 
pozwala na przyleganie wyobrazni do opisu, jaskrawosc sytuacji nie 
wy;raza si~ w jaskraw,osci seen, stqd jest on ba'rdziej uduehowiony. 

A jednak seree krytyka 19nie najbardziej do innego szezytu po
wiesei katoliekiej - do tw6rezosci Le Fort. S. Teresa omowila szeze
g61owo jej eztery powiesci: Chusta Weroniki, Papiez z Ghetto, Ostat
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nia na szajocie, Gody magdeburskie. Stwierdza u niej upodobanie do 
zagadnien wylaniajqcych si~ z wyzszych przezye religijnych, urnie
j~tnose pokazywania laski, ktora rodzi atmosfeT~ pogody i szcz~scia. 
Mimo si~gania do tematyki historycznej Gertrud~ v. Le Fort inte,re
suje czlowiek wieczny. Jako konwertyka (z protestantyzmu) autorka 
ta ma wyczulonq milose do Kosciola, bohaterem glownym jej dziel 
jest Kosci6l. Gdy czytamy 0 Rzymie XII w., widzimy w nim obraz na
szych czasow - Kosciol ukrzyzowany. W swoich studiach 0 kobie
cie Le Fort stawia jako ideal ofiarnose; - w dziedzinie sztuki temu 
odpowiada obiektywizm, dySlkrecja, umiaT, wymowa milczenia. Dy
stans epicki stwarzany przez oglqdanie swiata sub specie aeternita
t ils znajduje przeciwwag~ w milosci abejmujq'cej wszystko. 

Studium 0 Ge.rtr,udzie v. Le Fort przenikni~e jest rue tytko entu
zjazmem, ale i uczuciem ja'kiejs gl~bokiej wdzi~cznosci dla pisarki, 
ktora otwiera takie horyzonty i staje si~ zrodlem tak gl~bokich prze
zye. 

Mysl~, ze przedstawione tu sumary,cznie sqdy s. Teresy 0 rozny:ch 
pisarzach i ich dzielach wymownie charakteryzujq jej wlasnq umy
slowose i osobowose. Chcialbym do wylaniajqcego si~ z przytoczo
nych mysli o:brazu autorki dodae tylko jeden rys, ktory nadaje tej 
pomaci wyraziste, indyw'iduaJne pi~tno. Wychowana przez rodzicow 
bezwyznaniowych, ale mocno zrosni~tych z kulturq i narodowosciq 
po ls kq , Zofia Landy odna·lazla samadzielnie drog~, kiora jq zapro
wadzila do Kosciola (oczywiscie nie bez wplywu ludzi, z ktorymi jq 
zycie zetkn~o). W odroznieniu od wielu innych konwertytow zy
dowskiego pochodzenia, w ktorych zblizenie do chrzescijanstwa nie 
tylko nie oslalbilo, ale wprost przeciwnie - wzmoglo poczucie jed
nosci z etnicznq ,gruPC!, z ktorej wyszli (Franz Werfel, Simone Weil, 
u nas Rafal Bluth w pewnym okresie swego zy.cia) , s. Teresa - je
sli si~ nie Illlyl~ - pozostala wduszy przede wszystkim Polkq, cz10
wiekiem bardzo gl~boko przywiqzanym do polskiej narodowosci 
i kultury. W jej dorabku pisargk~m natrafilem tyl'ko na jedno miej
see, ktore maze rzucae pewneswiaHo na s tosunek jej do narodu zy
dowskiego. Mam na mysli om6wienie powiesci Le Fort Papiez 
z Ghetto. Bohater jej, swietny i sUlbtelny uczen Abelarda, kardy
nal Pier Leone, po:bniejszy antypalPiez Anaklet II, nawet na tronie 
papieskim nie jest chrzescijaninem, gdyz wlasciwie nie przyjql krzy
za Chrystusowego, on trwa nadal w zakonie sprawiedliwosci, nie 
laski, nie przestaje tkwie jedynie w Starym Testamencie. Nawet 
wybitne jego talenty stajq si~ srodkiem zniszczenia, sluzq do roz
darcia jednosci Ciala Mistycznego - Kosciola. I tu s. Teresa do
daje sw6j osobisty komentarz: 

"W osobie Anakleta II raz jesz·cze doikonywa si~ tragiczne prze
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znaczenie jego ludu, gdy odrzuciwszy krzyz jako ,zgorszenie' trwa 
w swoim zaslepieniu" (Verbum 1939, s. 123). 

Nie podzielala wi~c latwego optymizmu tych, co przyjqwszy 
chrzest wyobrazali so:bie, ze pociqgnq za sobq na Golgot~ OpONlq 
zbiorowoSc, z ktorej wy'S2ili. Pel:na miloSci blizniego, ale za,razem 
zdoIna do trzezwego widzenia rzeczywistosci, nie przeszla latwo do 
po,rzq'Clku nad wartosciami, jakimi jq obdarzyla kultura naro'du pol
skiego, i truldem wlasnego zywota wzbogacila t~ kultur~ 0 uniwer
saine wartosci, jakie wypracowal kat'olicy:mn europejski XX stulecia. 

Konrad Gorski 
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PRAWOSlAWIE ZACHODNIE 
I JEGO PROBLEMY 

Zagadnienie diaspcry prawcslawnej na Zachcdzie, zwlaszcza rc
syjskiej, stalc si~ w cstatnich dziesiq,tkach lat jednym z najbardziej 
palqcych i skcmplikcwanych prcblem6w wsp6lczesnego prawcsla
wia. Wzrastajqce napi~cia i kcnfUkty ujawniajq si~ szczeg6lnie wy
r aznie w cbecnym ckresie przygctcwan do sobcru cg6lncprawo
slawnegc. 

Zatarcie si~ granicgecgraficznych, kulturowych i lingwistycznych 
pomi~dzy Wschodem i Zachodem chrzescijanskim w XX w. stanc
wi bez wqtpienia jeden z najbardziej dcnioslych przelom6w w do
tychczasowy.ch dziejach chrzesc.ijanstwa. Z kulturowego i geDgra
ficznego punktu widzenia Kosci61 prawoslawny posiadal az do. 
XX w. charakter wylqcznie Drientalny. Sarno poj~cie Kcscicla pra
wDslawnego zazwyczaj IqCZ{)nD lub nawet utDzsamianc z takimi 
ckresleniami jak: "wschDdnie chrzescijanstwo", "prawcslawne 
chrzescijanstwo Wschcdu", "KDsci61 wschDdni". Obecnie ckreslenia 
takie nie odpcwiadajq juz rzeczywistDsci, gdyz wskutek wydarzen 
historycznych XX wieku prawoslawie przestalc bye synonimem 
Wschodu chrzescija nskiegc. Jest cnD dzisia j cbecne w calym swiecie 
chrzescijan.skim bardziej nii kiedykclwiek cd czasu schi~my. Pcza 
k rajami tradycyjnie prawoslawnymi istniejq cd dziesiqtk6w lat 
wielkie diaspDry prawoslawne, kt6rych gl6wnym centrum stala si~ 
Ameryka P61nocna (liczbowD przewazajq Grecy, Rosjanie, SerbDwie, 
Rumunii, Arabowie, Bulgarzy, Albanczycy). Prawcslawie wyszlo 
z wiekowej izolacji i przestalc bye jedynie chrzescijanstwem 
WSChDdu . 

Jakkclwiek diaspcra prawcslawna nie jest zjawiskiem zupelnie 
nowym, dopierD jednak w ciqgu Dstatnich 60 lat stala si~ ona czyn
nikiem iOdgrywa jqcym donioslq rcl~ w zyciu religijnym wielu kra
j6w zachDdnich. Wi~kszosc prawcslawnych w Europie i Ameryce 
jest obecnie obywatelami kraj6w, w kt6rych si~ osiedlili. WychD
wani na Zachodzie rue uwazajq si~ cni bynajmniej za ludzi WSChD
duo Powstala ncwa rzeczywistosc, kt6rq ckresla si~ mianem "prawo
slawia zachcdniego". 

http:tychczasowy.ch
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I. HISTORYCZNA DROGA "PRAWOStAWIA ZACHODNIEGO" 

Poczlltki diaspory prawoslawnej w krajach zachodnich .si~gajq 
drugiej polowy XVII wieku. W 1677 r. otwarto w Londynie pierw
SZ'l cerkiew greck'l, skoro jednak anglikanski biskup Londynu Hen
ry Compton zabronil Grekom umieszczenia w niej ikony, wszelkich 
modlitw s.kierowanych do swi~tych, a ,r6wnoczesnie domagal si~ po
t~pienia synodu jerozolim'skiego z 1672 r. oraz odrzucenia nauki 
o przeistoczeniu - zostala zamkni~ta juz w 1682 r. Dopiero w 1838 r . 
Grecy mogIi otworzyc w Londynie nowll cerkiew. 

Na kontynent amerykanski przybyl po raz pierwszy archiman
dryta rosyjskii J6zei Bolotow wraz z osmiu mnichami z Walamo (nad 
jez. Ladoga) w 1794 r. Zalozyl~ ani sta,cj~ mi!syjnll na wyspie Kodiaik, 
u wybrzeza Ala'Ski, celem podj~cia pracy misyjnej wsrOd Eskimos6w 
i Czerwonosk6rych. Przy pomocy innych misjonarzy rosyjskich In
nocenty Weniaminow (ka,plan misjonarz, a nast~pn!ie bislmp na 
Alasce i we wschod[liej Syberii, w latach 1824-1868) przetlumaczyl 
na j~zyk tubylczy Nowy Testament, modlitwy Iiturgiczne Ii kate
chizm. W 1841 To zalozyl on seminarium w Sitka na Ala'sce; w 1856 r. 
zostalo tam erygowane pomocnicze biskupstwo, 'kt6re stalo si~ nie
zaleilnll misjll w 11367 r., gdy Alaska przeszla na wlasnosc Stan6w 
Zjednoczonych.1 W 1872 r. siedziba biskup'ia zo'stala przeniesi'Ona do 
San Francisco,zas w 1905 r. do Nowego J'Ol'ku. Na :przelomie XIX 
i XX wieku liczba prawo,slawnych znacznie powi~k,szyla si~ dzi~ki 
parafiom unickim (emigranci z Rusi podkarpackiej i Galicji), kt6re 
pojednaly iSi~ z prawoslawiem, 'Oraz wskutelk nowego naplywu erni
grant6w z kraj6w arabskich, Serbii i Grecji. Przyszly patriarcha 
moskiewski Tichon przez dziewi~c lat (1898-1907) byl aTcybisku
pem Ameryki P6lnocnej. 

Wlasc1wie jednak do powstania "prawoslawia zachodniego" jako 
zjawiska powszechnego przyczynHy si~ dopiero wydarzenia i oko
licznosci hi'Storyczne XX w. Kosci61 rosyjski od dawna byl najbar
dziej wyizolowanq w,sp6lnotq chrzescijanskiej Europy. Od Xln do 
XVII w. nie posoiadal on zadnego kontaktu z chrzescijanstwem za
chod11'im. Jeszcze pod koniec XIX w. ilosc duchownych i swieckich 
znajqcych katolicyzm i protestantyzm byla bardzo znikoma, wsr6d 
nich A. S. Chomiakow (1804-1861) oraz W. S. Solowjow (1853-1900). 
R6wnie wyjqtkowym zjawiskiem byli c1 chrzescijanie w Europie 
zachodniej, kt6rzy wiedzielti ,coskolwiek 0 zyciu i mysli Kosciola 
rosyj,skiego. Jaden z nielicznych wyjlltk6w stanowil W. Palmer 

1 v. Rochcau, Innocent Veniaminov and the Russian Mission to ALaska 1820
1840, St. Vladimir's Theological Quarterly 15 (1971) s. 105-120; V. M. Bensin, Russian 
Orthodox Church in ALaska 1794-1907, Sitka 1967. 
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(1811-1879), z Magdalen College w Oksfordzie, kt6ry usilowal prze
lamac mur wzajemnej ignorancji odwiedzajqc kilkakrotnie Rosj~ 
i biorqc udzial w liturgii prawoslawnej. 

Na poczqtku XX w. Kosci61 rosyjski pozostawal nadal w izolacji. 
Nawiqzano jedynie bli'ski kontakt z Kosciolem anglikanskim i pod
j~to mi~dzywyznaniowq prac~ ekumenicznq wsr6d student6w w ra
mach World Student Christian Federation, g16wnie d1Ji~ki inicjaty
wie John Motta (1865-1955). Nic dziwnego zatem, ze wi~kszosc 
emigracyjnej linteligencji rosyjskiej po 1917 r. nie byla przygotowa
na na spotkanie z Zachooem chrzescijanskim. Ci, kt6rzy poznali juz 
nieco katolicyZlIn lub pmtestantyzm byli podejrzliwi w stosunku do 
jednego i drugiego i nie spodziewali si~ zyczliwego przyj~cia na Za
chodzie. Czolowq rol~ w spotkaniu z Zachodem chrzescijanskim 
odegrali przedstawiciele tzw. religijnego renesansu rosyjskiego, 
zna,cznie lepiej przygotowani do kontaktu ze swiatem nieprawo
slawnym. Do grupy tej nalezeli m. in. S. Bulgakow, G. Florowski, 
N. Bierdiajew, N. Losski, S. Frank, L. Sziestow, B. Zienkowski oraz 
B. Wyszieslawcjew. Od dluzszego czasu sledzili oni z wielkim za
interesowaniem ewolucj~ mysli zachodniej i dzi~ki temu byli dobrze 
poinformowani 0 jej g16wnych tendencjach. Wyniesli oni na Zach6d 
nie tylko rosyjskq poboznosc, ale r6wniez prawoslawnq mysl filo
zoficznq i teologicznq, kt6ra na poczqtku XX w. przezyla sw6j gl~
bold renesans. Przyw6dcy tego odrodzenia religijnego przybyli na 
Zach6d przekonanli 0 swoim ekumenicznym poslannidwie w swiecie 
chrzescijanskim potrzebujqcym pojednania i zgody. W ich przeko
naniu Zach6d potrzebowal swiadectwa prawoslawia, tak jak sam 
z kolei mial duzo do zaofiarowania Kosciolowi prawo,slawnemu.2 

Zywy kontakt prawoslawia ze swiatem zachodnim, zwlaszczcl 
w dwudziestoleciu mi~dzywojennym, nastqpil g16wnie dzi~ki zdu
miewajqcej ekspansji emigracji rosyjskiej.3 W 1922 r. zostala zalo
zona w Berlinie Akardemia FilozofH religijnej (przeniesiona poz
niej do Paryza), w kt6rej profesorami zostaIi N. Bierdiajew, 
S. Frank, L. Ka,rsawin oraz 1. Ilyin. W ten sposob zostal zapoczqt
kowany dialog mi~dzy czolowymi przedstawicielami religijnego od
rodzenia rosyjskiego a Zachodem chrzes.cijanskim. 

Z myslq 0 zapewnieniu wiernym w przyszlosci opieki duszpaster
skiej, profesorowie prawoslawni powzi~li decyzj~ zalozenia semina

• Por. N. Zernov, The Russian Religious Renaissance Of the Twentieth Century, 
London 1963, s. 35-62, 250-282. 

, Opublikow ano w tym czasie ok. 10 tysiE:cy ksiq,zek, wydano wiele czasopism 
naukowych i literackich oraz ok. 200 dziennikow. Por. T. Ware, L'Orthodoxie. 
L'Eglise des sept concHes. Bruges 1968, s. 238-239; L. Zander, List Of the Writings 
Of PrOfessors Of the Russian Orthodox Theological Institute in Paris , 1925-1965. 
Paris brw. 

2 - ZNAK 
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rium w Paryzu. W tym celu nabyto dawny kosci6l poluteransk i (po 
r. 1914 obr6cony na iune cele); przebudowano go w stylu cerkwi 
rosyjskiej, w otoczemu zorganizowano sale wykladowe, bibliotek~ 
i pomieszczenia dla profesor6w. Wyklady zostaly zorganizowane 
wedrug programu dawny,ch akademii koscielnych w Rosji. Na stu
dia przyjmowan<1 nie tylko kandydat6w na kaplan6w, lecz wszyst
kich pragnqcych otrzymac gl~bszq fOTmacj~ religijnq. Pierwszym 
rektorem zostal o. Sergiusz Bulgakow (1871-1944). W ten spos6b 
powstal w 1925 'r. Instytut Teologii Prawoslawnej Sw. Sergirusza 
w Paryzu, religijne centrum intelektualne calej emi.gracji (93, 'rue de 
Crimee, 75-Paris 1ge). Dziedzictwo dawnej tradycji teologicznej zo
sta10 przekazane mlodym kontynuatorom. Instytut IStal si~ miejscem 
spotkania dw6ch pokolen, reprezentujqcych dwa rozne nurty mysli 
rosyjskiej . Pierwszy nurrt reprezentowali profesorowie i uczniowie 
dawnych akademii teologicmych (metropolita Eulogiusz, bp Benja
min, A. Kartaszow, N. Glubokowski). Do drugiego Hurtu nalezeli 
kontynuatorzy y,eligijnej mysli rosyjskiej, ktorzy nie brali udzialu 
w oficjalnym nauczaniu teologii przed 1917 r. (S. Bulgakow, B. Zien
y.ows ki, S . Biezobrazow, B. Wyszies lawcjew, G. Fiedotow, G. Florow
ski, W. Weid le, K. Moczulski) , pozostajqcy w scislej lq'cznosci z fi10
zofami tej miary co S. Frank, N. Lossky, N. Bierdiajew i L. Ka'rsa
win. 

W okresie mi~dzywojennym studend Instytutu rekrutowali si~ 

wylqcznie ze srodowisk prawoslawnych rosyjskich, p6zniej z r6znych 
narodowosci (n:p. w 1955 r. na 36 studentow byto 13 Rosjan, 13 Gre
k6w, 1 Bulgar, 1 Ameryka nin, 1 Niemiec); od 1958 r . wyklady odby
wajCj si~ zar6wno w j~zyku rosyjskim jak i francuskim. Studenci teo
logE wra z z prof. L. Zanderem rozwin~li owocnq dzialalnosc eku
meni'cznq w postad ikoncert6w muzyki ,cerkiewnej wraz e: komenta
rzem teologiczno-liturgicznym (okolo 14 turnusow w siedmiu kra
jach europejskich w la'tach 1933-1939) , Dzi~ki temu chor Instytu
tu P aryskiego przyczynil si~ wielce do odrodzenia dawnego rosy j
skiego spiewu liturgicznego, oraz do zaznajomienia z nim szerokich 
kr~gow na Zachodzie.4 

Nic dziwnego, ze Paryx stal si~ gl6wnym centrum prawoslawia 
rosyjskiego w Europie Za chodniej . W samym miescie i okolicy znaj
duje si~ obecnie ponad 40 miejs c kultu; w calej Francji is1Jnieje po
n adto ok. 80 kosciol6w i kaplic (przewaznie rosyjskich), jakkolwiek 
nie wszystkie posiadajq kaplanow rezydencjalnych. Od szeregu lat 
istni ala w Paryzu aktywna grupa myslicieli zwiqzanych jurysdyk
cy jnie z Patriarchatem Moskiewskim. Nalezal do niej zmarly przed

• Por. C. J. Dumont, JubHe de !'Insittu t d e t heo!ogi e orthodo:re Saint-Serg '2 
li P a r is (1 925-1950), Ru ssie e t Chretiente, 1-2 (1950) s. 101-106; D . A. Lowrie , Saint 
Ser g i us in Paris, L ondon 1954. 
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\vczesnie i rokujqcy wiel'kie nadzieje teolog swiecki V. Lossky 
(1903-1958); o'becDlie w jej sklad wchoo.zq m. in. a'bp Bazyli 
(Krivochedne), bp Aleksy (Van der Mensbrugghe), bp Piotr (L'Huil
lier) oraz O. Clement. Od r. 1950 grupa ta publikuje czasopismo Mes
sager (Wiestnik Russkogo Zapadno-Jewropejskogo Patriarsziego 
Ekzarchata). Paryz jest siedzibq aktywnej organizacji mlodziezy pra
woslawnej, zalownej w 1923 r., kt6ra publikuje czasopismo Wiest
nik Russkogo Studenczieskogo Christianskogo Dwizenija (Le Mes
sager) . W Paryzu miesci si~ rowniez wydawnictwo YMCA-Press 
(Young Men's Christian Association), kt6re od 1922 r. opublikowalo 
wi~kszosc dziel ok. 50 autor6w reprezentujqcych rOOne odcienie re
nesansu rosyjskiej mysli religijnej, w ten sposob przekazujqc jej 
duchowq spuscizn~ nast~pnym pokoleniom (m. in. publikowalo one 
czasopismo Put' w lai\ia'ch 1925-1940 pod redakcjq N. Bierdiajewa 
oraz Prawoslawnaja My§l' od 1928 T.). 

R6zne grupy prawoslawne publikujq ponadto swoje czasopisma 
po francusku. Kosciol prawoslawny francuski rytu zachodniego pod 
kierownictwem Evgrafa Kowalewskiego publikuje dwumiesi~cznik 
Cahie-rs Saint Irenee. Prawoslawne ,centrum informacji pod dyrek
cjq A. Trubnikowa wydaje miesi~cznik Nouvelles du Monde Ortho
doxe (jurysdykcja tzw. "Kosciola rosyjskiego za gramicq"). Centrum 
Enotikon (43, rue du Fer-a~oulin, Paris 5e) wydaje poczytne i war
tOSciowe czaISopismo Contacts (pod redacjq B. BobrinS1kog'o, O. Cle
ment i in.), w ktorym wypowiadajq s:i~ prawoslawni ze wszystkich 
ugrupowan i jurysdykcji. We Francji znajdujq si~ trzy rosyjskie 
klasztory zenskie: w Provement k. Gisors (Normandia), podlegajqcy 
jurysdykcji Kosciola rosyjskiego za granicq, w Bussy-en-Othe 
(Yonne), nalezqcy do jurysdykcji paryskiej oraz w Fourqueux 
k. Saint-Germain-en-Laye. Anglia posiada zenski klasztor prawo
slawny w Londynie oraz klasztor m~ski w Tolleshunt Knights 
(Essex).5 

Religijl1Y renesans rosyjskiej mysli i zycia intelektualnego pra
woslawnych w Am e r y c e rue osi(!gnql przed drugq wojnq swiato
Wq tego samego stopnia rozwoju co w Europie zachodniej. Powo
dem tego byl m . in. niski poziom intelektualny prawoslawia amery
kanskiego, oraz brak ekumenicznego zainteresowania wsrod kleru 
rosyjskiego. Dopiero po drugiej wojnie swiatowej prawoslawie ame
rykanskie (liczqce obecnie przeszlo 2 miliony wierl1ych) zacz~lo od
grywac coraz b ardziej aktywnq rol~ w dialogu ze swiatem zachod
nim. Poprzednie pokolenie kleru prawoslawnego w Ameryce nie po
siadalo cz~sto odpowiedniej formacji; obecnie wi~kszosc kaplan6w 

' P. Mailleux, Chrettens d'Orient en Occident, Nouvelle Rev. Theol., 72 (1950) 
s . 973-988 ; J. Meyendorff, L'Egllse orthodoxe hter et aujourd'hut. Paris 1960, s . 
161-162. 

http:wchoo.zq
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jest po dyplomie teologiczny.m. Powoli wzrasta rowniei niewystar
czajqca dotqd liczba teologow prawoslawnych.6 Diaspora rosyjska 
w Ameryce posiada 4 seminaria te01ogiczne: Sw. vVlodzimierza 
w Crestwood k. Nowego Jorku, ktore od 1957 r. publikuje kwart al
nik St. Vladimir's Seminary Quarterly (od r. 1969: St. Vladimir's 
Theological Quarterly); seminarium Sw. Tichona w South Canaan, 
Pennsylvania (obydwa nalezq do jurysdykcji polnocno-amerykan- , 
skiej); seminarium Sw. Trojcy w Jordanville (jurysdykcja Kosciola 
rosyjs'kiego za granicq) oraz seminarium Chrystusa Zbawiciela 
w Johnstown, Pennsylvania (diecezja karpacko-rosyjska). Trzej byli 
cZlonkowie i profesorowie Instytutu sw. Sergiusza w Paryiu: G. Flo
rovsky (,ur. 1893, obecnie "visiting professor" w Princeton Univer
sity), A. Schmemann (ur. 1921) oraz J. Meyendorff (ur. 1926) biorq 
obecnie zywy udzial w iyciu intelektualnym i ksztaltowaniu nowego 
oblicza prawoslawia a.merykanskiego (dwaj ostatni w seminarium 
sw. Wlodzimierza). Pomaga w tym spora liczba klasztorow rosyj
skich; najwi~kszy sposrod nich kla:sztor sw. Trojcy w Jordanville 
(przeci~tnie ok. 30 mnichow), b~dqcy rownoczesnie seminarJu.m, pu
blikuje tak.i:e ksi~gi llturgiczne w j~zyku staro-slowiaitskim, dziela 
religijno-filozoficzne oraz ,czasopisma po rosyjsku i po angieIsh!. 

Paralelnie do istniejqcej diecezji rosyjskiej, w 1921 r. zostala utwo
rzona w Ameryce, z inicjatywy bpa Meletiosa Metaxa'kisa, diecezja 
g r e c k a, zas w 1924 r. niezaleina diecezja s y r y j s k a. Zostawszy 
patriarchq, Meletios zamierzal zjednoczyc wszystkich prawoslaw
nych w jeden "amerykanski Kosciol prawoslawny" pod swojq jury
dyk,cjq, jednakie projekt ten nie doszedl do skutku ; pod wplywem 
sporow politycznych diecezja grecka rozbila si~ na dwie grupy. 
W 1930 r. abp grecki w Stanach Zj . Atenagora's (tPoiniejszy Pariar
cha Ekumeniczny) zdolal zazegnac schizm~; wedlug nowego statutu 
w sklad archidiecezji zwanej odtqd "hellenskq" weszli jedynie pra
woslawni poslugujqcy si~ w liturgii j~zykiem greckim. Obecnie liczy 
ona 453 parafii. ProrwosJ:awni pochodzenia greckiego biorq czynny 
udzia l w iyciu intelektualnym Stanow Zj., zajmujq stanowiska uni
wersyteckie; w Bostonie istnieje Uniwersytet Hellenski. Kolegium 
Teologiczne Sw. Krzyia w Brookline (Hellenic College, The Holy 
Cross School of Theology) liczy przeci~tnie ok. 80 studentow, przy
gotowujqcych si~ do kaplanstwa. Prawie wszyscy biskupi i p r,ofe
sorowie teoIogii sprowadzani Sq z Grecji. Od 1954 r. Kolegium wy
daje czasopismo teologiczne The Greek Orthodox Th eological Re
v iew (50 Goddard Avenue, Brookline, Mass. 02146). 

• J. Meyendorff, L'Eglise orthodoxe en Ameri que, Contacts, 13 (1 961) nr 35-3G, 
s, 249-258. Bardziej szczeg610we i zrodlowe opracowanie podaj e D. Grigorief f , The 
Orthodox Chu rch i n America. From Alaska Mission to A utocephaly , St. Vladi 
mir's Theological Quarterly , 14 (1970) 5. 196-218. 
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W Europie zachodniej w 1920 r. Grecy utworzyli egzarchat ze sto
licq w Loudynie; w 1963 r. zostal .on podzielony na 4 odr~bne die
cezje z biskuparrni w Londynie, Par)"zu, Bonn i Wiedniu. W Genewie 
rezyduje ponadto staly przedstawiciel Patriarchatu Ekumenicznego 
przy Swiatowej Radzie Kosciol6w. Og6lem w Europie zachodniej 
znajduje si~ obecnie ok. 70 parafii greckich, nie Hczqc malych wsp6l
not nie posiadajqcych wlasnej cerkwi. 

Iune grupy prawoslawne (Syryjczycy, Serbowie i Bulgarzy) za
chowujq dosyc luzny zwiqzek ze swymi patriarchatami macierzysty
mi. Rumuni zerwali wszelkq wi~z ze swym Kosciolem macierzystym 
i np. w Stanach Zj. wlqczyli si~ do metropolii rosyjskiej (ok. 50 pa
rafii). Pod jurysdykcjq patriarchatu ekumenicznego, lecz w scislym 
zwiqzku z arcyhiskupst.wem helleilskim istnieje r6wniez w Stanach 
Zj. g'rupa karpacko-rosyjska, kt6ra przeszla na prawoslawie kr6tko 
przed drugq wojnq swiatowq, zerwawszy uni~ z Rzymem. 

W sk!ad prawo,slawia zachodniego wchodzi obecnie r6wniez nie
wjelka, ale wciqz wzrastajqca E.czba konwertyt6w. Do najbardziej 
znanych w Europie naleZq O. Clement, bp Aleksy (Van der Mens
brugghe), bp Piotr (L'Huillier) oraz archimandryta Lev Gillet. Pra
wie jednq trzeciq kleru archidiecezjisyryjski~j (ok. 80 parafii) 
w Stanach Zj. stanowiq takze konwertyd.1 

II. PROBLEM JEDNOSCI EKLEZJALNEJ 

Kosci61 prawoslawny zostal przeszczepiony na gleb~ Zachodu 
przez r6zne grupy narodowosciowo-etniczne i stanowil niejako kon
tynuacj~ ich egzystencji narodowej. Na skutek podzial6w nacjona
listycznych i jurysdykcyjny.ch problem jednosci eklezjalnej napoty
kal od poczqtku na niezliczone trudnosci. Autokefa.liczne Koscioly 
prawoslawne cz~sto pozostawaly i nadal pozostajq wzajemnie odizo
lowane od siebie (nawet Koscioly poslugujqce si~ tym samym j~zy
kiem liturgicznym np. rosyjski, serbski, bulgarski). Jeszcze nie tak 
dawno temu jedynq formq kontaktu byla ofkjalna korespondencja 
pomi~dzy hierarchami. Dopiero uczestnictwo Kosciol6w prawoslaw
nych w Swiatowej Radzie Kosciol6w rozbudzilo w nich IPragnienie 
wzajemnej wspolpracy. 

Podczas gdy diaspora grecka (453 parafie) podlega wladzy Pa

1 Na temat "prawoslawia zachodniego" por. L. Zander, L'Orthodoxie occiden
taLe, Paris 1958; O. Rousseau, "L'orthodoxie occidentaLe", Irenikon, 31 (1958) 300-· 
335; L. Zander - O. Rousseau, Dialogue sur "L'orthodoxie occidentaLe", IrE'mikon, 
32 (1959) 239-248. Jednym z pierwszych propagator6w idel "prawoslawia zachod
niego" by! Julian J. Overbeck, starokatolik, a nastE:pnie kaplan prawoslawny 
(i' 1905). 

http:jurysdykcyjny.ch
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triarchy Ekumenicznego, diaspora rosyjska jest podzielona od wielu 
lat na cztery grupy jurysdyk,cyjne. Dzieje podzial6w jurysdykcyj
nych w obr~bie Kosciola rosyjskiego Sq tragiczne i powiklane.8 

1. Jurysdykcja s y nod a 1 n a "Kosciola rosyjskiego za granicq", 
zw. r6wniez "Kosciolem synodalnym" (obecnie ok. 350 parafii, w tym 
ok. 70 w St. Zj.). W dniu 20 XI 1920 r. patriarcha Tichon wydal de
kret upowa'zniajqcy biskupow rosyjskich do tworzenia prowizorycz
nych organizacji koscielnych w razie niemozliwosci utrzymania lqcz
nosci z patriarchatem. Opierajqc si~ na tym dekrecie, biskupi prze
bywajqcy na emigracji (pod przewodnictwem bpa Antoniego Chra
powkkiego) ustanowili w 1921 r. na synodzie w Sremskioh Karlo
wcach (Jrugoslawia) tymczajSOWq administra,cj~ koscielnq dla emi
grantow rosyjskich. Najwyiszq wladz~ przejCjI synod biskupow, kto
rzy mieli zbierac si~ co roku; utworzono :ponadto rad~ administra
cyjUq, w ktorej sklad we'szli przedstawi'ciele ,kleru i laikatu. Decy,zje 
synodu zostaly przyj~te pr,zez wszystkich biskup6w na emigracji. 
Poniewaz nowa administracja nie zdolala powstrzymac si~ od akcji 
politycznej, patriar.cha Tkhon w dniu 5. V. 1922 r. anulowal jq, sta
wiajqc na czele Kosciola emigracyjnego w Europie zachodniej me
tropolit~ Eulogiusza, w Ameryce zas metropolit~ Platona. Opraco
wana na synodzie w Karlowcach w 1922 r. nowa forma administracji , 
Kosciola emigracyjnego by:la milczCjco uznana r6wniez przez pa
trjarch~ Tichona (za nielegalnq i niekanoniczq uznana zostala przez 
patriarch~ Sergiusza oraz patriarch~ Aleksego). Kosci61 synodalny 
rue uznal wainosci wyboru nast~pc6w Tichona na patriarch6w 
Moskwy. W okresie mi~zywojnia synod zbier,al si~ regularnie 
w Karlowcach; po II wo}nie swiatowej zos'tal przeniesiony na kr6t
ko do Genewy i Monachium, a w r. 1949 do Nowego Jorku. Poczqt
kowo l~ierowal nim metropolita Antoni Chrapowicki, byly aibp 
Charkowa i metropolita kijows'ki (1" 1936); w 1936 r. przewodnictwo 
objql !IIletro,polita AnajStazy (Gribanowski, t 1965), zas od 1964 r. me
tropolia Filaret (Woznesjenski, UtI'. 1903). W .ostatnich latach rola 
Kosciola :synodalnego wyraznie wzrosla. Nabiera on charakteru co
raz bardziej powszechnego, przyjmujqC w poczet swoich czlonk6w 
Ser:bow, Rumunow i Francuzow (ku niemu sklania si~ obecnie 
wspo-Inota francuska zal.o.zona przez bpa Jana Kowalewgkiego) ; 
sprzyja r6wniez Grekom, kt6rzy Sq zwolennikami starego kalenda
rza (ostatnio otrzymali oni od niego nowego bilskupa), cieszy si~ po
parciem w Kosciefe serbskim oraz na G6rze Athos. Kosci61 synodalny 
cechuje postawa skrajnego tradycjonalizmu i konserwatyzmu. Prze
ciwstawia si~ on dialogowi ekumenicznemu, zwolaniu soboru ogol

8 Por. Ware, jw. s. 239--244. 
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nDprawoslawnego Draz wsze1kim zmianDm w dziedzinie dDktrynalnej 
i liturgicznej (stqd nieraz Dkres1a si~ jegD zwo1ennikow mianem 
"starowiercow"). Ze szczego1nq niech~ciq odnosi si~ on do Patriar
chatu Moskiewskieg'D, Dstatnio rowniez zdradzal gl~bokq niech~c dO' 
P atdarchy Atenagorasa (zm. 7. VII. 1972), oskarzajqc go 0 "papizm", 
relatywizm dD'ktryna,lny i e'k1ezjo1Dgiczny (w 1966 r. AtenagDras za
bronil swemu klerOJWi kOlnce1ebracji z czlonkami KosciDla synDda1
nego; Patriarchat MDskiewski uwaza go za schizmatyckd) . 

2. Jurysdykcja par y s k a - w 1atach 1931-1965 Rosyjski Egzar
chat EurDPY Zachodniej pDd1egajqcy zwierzchnictwu Patriarchy 
EkumenkznegD w KonstantynDpo1u; rDzwiqzany decyzjq Swj~tegD 
SynDdu PatriarchaLnegD z dn. 22 XI 1965, wstal oficja1nie prok1amD
wany przez abpa Jerzego (GeDrgij Tara,sow) jakD niezalezne, 
AutDkefaliczne ArcybiskupstwD Francji i Europy Zachodniej w dniu 
30 XII 1965 w Paryzu; na mocy decyzji sw. SynDdu z 22 I 1971 r. 
pDnownie przyj~te ,pod jurysdykcj~ Patriarchy Ekumenicznego i ka
nDnicznie z ,nim ,pDwiqzane za pDsrednictwem Egzarchy Patriarchatu 
Ekumenicznego we Francji jako wie1DnarodDwDsdDwe Arcybiskup
stWD PrawDslawne Europy ZachDdniej ze stDlicq arcybiskupiq przy 
katedrze sw. A1eksandra (12, rue Danle, Paris 8e). Aktua1nie 1iczy 
anD 2 biskupow (~bp Jerzy oraz jego pDmDcnik bp Metody) Draz 
ok. 60 parafii. Jurysdykcja parysk<'_ zawdzi~cza sWDje powstanie 
metropDlicie Eu1Dgiu~owi (Georgiewski, 1864-1946), kt60ry dO' 1926 r. 
wspolpracDwal z synDdem karlowickim, zdepDnowany zas przez pa
triarch~ Mo.skwy Serg.iUl<;za w 1930 r. i pDzbawiDny Dparcia k ano
nicznegD, poddal si~ w 1931 .T. pod zwierzchnictwo Patria,rchy Eku
menicznego (Rosja byla filiq KDnstantynDpD1a do r. 1448). W 1935 r. 
porni~dzy Eu1Dgiuszem i grup'l karlowickq schizma zostala zniesiona 
i na krotkD przywrocDna jednosc (bez unifikacji administracyjnD
-kDscie1nej). W 1945 r. Eu1Dgiusz poddal si~ jurysdykcji patriarchy 
mDskiewskiego, natomiast prDfesorDwie Instytutu sw. Sergiusza 
w Paryzu wraz z wi~kszosciq wiernych pozDstali pod jurysdykcjq pa
triarchy kDnstantynDpDlskiegD. Po smierci metropDlity Eu1Dgiusza 
(1946) dDszID do pDnDwnegD kDnfliktu, gdy patriarcha moskiewski 
A1eksy mianowal metropDlit~ Seraf,ina nast~pcq zmarlegD; zwo1en
nicy Eu1og~usza wraz z wi~kszq cz~sciq pa'rafii - Dpierajqc si~ na 
testamencie ZlmarlegD - wybrali na jegD miejsce bpa WIDdzimierza 
z Nicei, ktory pDddal si~ pod jurysdykcj~ patriarchatu ekumenicz
nego. Po drugiej wDjnie swiat.owej pomi~dzy t q grupq jurysdykcyjnq 
a srodDwiskami katDlickimi nawiqzane zDstaly najbardziej gl~bDkie 

kDntakty ekumeniczne. Ostatnie wydarzenia z 1965 i 1970 r . pDlozy
ly wprawdzie fundament pod budDW~ prawDslawnego KDsciDla 10
ka1negD w zachodniej EUfopie, przyczynily si~ jednak do pogorsze
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nia wzajemnych re-Iacji mi~zy Patriarchatem KQnstantYlIlopolskim 
i Patriarchatem MQskiewskim.8 

3. Jurysdykcja p 6l nO' c n 0' - am e r y k an s k a (liczqca Qbecnie 
457 parafii). Odr~bna diecezja rQsyjska na kQntynencie amerykan
skim zQstala utWQrZQna kr6tkQ po 1867 r. (przejscie Alaski na wlas
nose: Stan6w Zj.) Z rezydencjq biskupiq najpierw w San FranciscO', 
a nast~pnie w Nowym JQl'ku. W 1905 r. abp Tichon (p6zniej pa
triarcha) zwr6cil si~ Z prQsbq dO' Swi~tegQ SynQdu RosyjskiegQ 
o udzielenie KQsciQlQwi amerykanskiemu rozleglej autonomii, su
gerujq·c utworzenie w odpQwiednim czasie KQs.ciQla autokefaHczne
gO' (zal:Qiyl on w Minneapolis pierwsze na gruncie amerykanskim se
minarium prawoslawne oraz wsp6lnQt~ mQnastycznq w South Ca
naan, Pensylwania; sprzyjaJ jui w6wczas wprQwadzeniu j~zyka an
gielskiegQ do liiurgii). W 1924 r. metropolita Platon oglosH calkQwi
tq .niezaleinQsc metrQPQlii, co sPQwQdQwalQ reakcj~ patriarohy mo
sk;iewskiego, kt6ry w 1930 r. utwoTZyl w NQwym Jorku sw6j wlasny 
egzarchat. Negocjacje pOlIlli~dzy Ipatriarchatem i metrQPoliq wszcz~
te w 1930 r. wznowionezostaly nast~pnie w latach 1944-1946. Na
st~pca Platona, metropolita Teafil, nawiqzal w 1935 r. koniakt z gru
pq KosciQla :SYlIlodalnegQ. W 1946 r. 'podczas ;syrrQdu w Cleveland 
pi~iu (sPQsr6d dziewi~ciu obecnych) biskup6w, wraz z mniejszQsciq 
delegat6w z pos:liczeg6l1Ilych parffiii, postanQwilQ PQzostac pod jurys
dykcjq KosciQla synodalnegQ; natomiast 'czterech !pozQstalych bisku
p6w wraz z metroPQlitq Teafoilem, ora'z Iwi~kszQsciq delegatbw po
w:z;i~lo decyzj~ poddania si~ PatriarchatQwi MQskiewskiemu, PQd yta
runkiem zachQwania pelnej auionQmii. Nie uzyskawszy zgody pa
triarchy Aleksego (kt6ry dQmagal: si~ m. in. prawa mianQwania 
biskup6w w Ameryce), uiworzyli Qm grup~ <:a'l'kQwide niezaleinq.l0 
Dqieni.a metrQPQlii amerykanskiej dO' uzyskania statusu KQsciola au
tQkefalicznegQ zo:s1aly uwienczone su<k.cese.m dQpierQ 10 IV 1970 r., 
mQCq decyzji patriar.chy MQskwy AleksegQ, kt6ry pomimQ opozycji 
patriarchy AtenagQra;sa dokQnal aktu prQklama,cji autQkefalii ame
rykanskiej i zatwierdzil metrQPQlit~ Ireneu'sza (J. D. Beki'Sz, ur. 1892) 
jakQ glQw~ Kosciola prowO'slawnegQ w Ameryce. Decyzja podj~ta 
przez Patriarchat Moskiewski ddnoSnie do organizacj<i diaspo.ry pra
wQslawnej stala si~ przyczyuq wzrastajqcego napi~ciapomi~dzy 

Drugim i Trzecim Rzymem, Qburzenia i silnej opozycji zwlaszcza ze 
strQny Kosciola synQdalnego oraz przedmdQte.m Wiielu kontrQwersji.lt 

• Na ten temat por. A. Kazem-Bek, Histoire et situation presente tiu schisme 
parisien, Istina, 16 (1971) 94-117. 

10 A. A. Bogolepov, Towards an American OrthodDx Church, New York 1963; 
ten:ie, The Historical Road of the American Metropolia, Diakonia, 5 (1970 s. 162-167. 

11 Por. I. Doens, Un pas vers ['untte de [,Orthodoxie aux E tats-Unis, Irenikon, 43 
(1970) s. 279-289; ten:ie, Aut our de !'autocephalte de !'Eg!ise orthodox" en Ameri que, 

http:kontrQwersji.lt
http:diaspo.ry
http:niezaleinq.l0
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4. Jurysdykcja Patriarchatu MO'skiewlSkiego (w 1970 
r. liczyla ok. 70 parafii). Cz~e parafii rosyjskkh, pragn~c pozostae 
w bezposredniej lqcznosci z Patriarohatem Moskiewskim utworzyla 
odr~bnq gnl;p~ jurysdykcyjnq. Wedlug oficja,lnych danych po dl'U
giej wojnie swiatowej do 1958 r. pod jurysdykcj~ t~ przeszlo 7 bis
kUpOw.l2 Od 14. 1. 1963 egzarchq Patriarchatu Moskiewskiego dla 
Europy zalChodniej jest abp Antoni (Bloom) rezydujqcy w Lon
dynie. W Stanach Zj., od czasu udzielenia Kosciolowi amerykanskie
mu autokefalii ,(10 IV 1970) przez Patriarch~ Ale~ego, zniesiony zo
stal i,<;tniejqcy od 1930 r. egzar,chat Patriarchatu Moskiewskiego; po
zootal tylko jeden biSikup przy katedrze sw. MikO'laja w Nowym 
Jorku jako przedstawidel Patriar,chatu omz Ite pamfie, kt6re tym
czasowo pragnq pozostae pod jego jurysdykcjq. W przeciwienstwie 
do jurysdykcji paryskiej grupa ta przez dluzszy czas zachowywala 
duz~ rezerw~ w iStosun1m do Koscioia katolickiego. 

Dotychczasowe wysilki rozwiqzania problemu jednosci eklezjal
nej poszly zasatdniczo w trzech k,ieI'unka'ch: 

1. 0 Wedlug opinii niekt6rych prawoslawnych (zwlaszcza podlega
jqcych jurysdykcji rosyjskiej w Ameryce oraz z architdiecezji syryj
skie,j) do kraj6w zachodni.ch na1ezy zastosowae historyczny schemat 
jednosci narodowej i religijnej. Skoro Kosci61 byl grecki w Grecji, 
rosyjski w Rosji, powinien on stae 'si~ framcuski we Francji i ame
rykanski w Ameryce. Poniewaz nie jestesmy juz ani Rosjanami ani 
Grekami - twierdzq oni - na1ezy zatem przetlumaczye teksty 1i
turgiczne na poszczeg61ne j~zyki nowozytne, wyeliminowae niezdro
wy nacjonalizm, tak aby prawoslawni r6znego pochodzenia stali si~ 
jednym Kosciolem w kazdym z kraj6w zachodnich. Jakko1wiek roz
wiqzanie to wydaje si~ logiczne i sluszne, w gruncie rzeczy jednak, 
zdaniem wielu prawosla\'inych, okazuje si~ falszywe. Prawoslawie 
nie moze bye religill kraj6w zachodnich w tym samym znaczeniu, 
w jakim bylo one religiq Grecji czy Rosji.W Starym Swiecie pokry
walo si~ ono do pewnego stopnia z kultur~ narodow~, natomiast 
na Zachodiie, zwlaszcza w Ameryce P6lnoonej, ca,la kultura 'znaj
duje si~ pod znakiem plura1izmu religijnego; wskutek tego religia 
nie moze wcielie si~ totalnie w kultur~, tym bardziej, ze jest to 

Irenikon, 43 (1970) s. 437-448; B. D. Dupuy, UOrthodoxte sur les voles de son unite, 
Istina,16 (1971) s. 37-44; C. Andronikof, Unite et polycephalie: La crise de la diaspo
rc! orthocloxe, Istina, 16 (1971) s. 45-57; A. Joos, Uautocephalie et l'autonomle 
ecclesiales d'apres de recents documents du patriarchat de MOscou, Irenikon, 44 
(l971) s. 23-38; A. Schmemann, A Meaningful Storm. Some Reflections on Auto
cephaly, Tradition and Ecclestology, St. Vladimir's Theological Quarterly, 15 (1971) 
s. 3-27; tamze s. 42-80 oficjalne dokumenty dotyczqce autokefalii KOScioia prawo
slewnego w Ameryce. 

" Die Rllssische Orthocloxe Kirche, ihre Einrlchtungen, ihre Stel!ung, ihre Tii
tigkeU, Moskau 1958, s. 42. 

http:zachodni.ch
http:kUpOw.l2
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kultura naznaezona pi~tnem daleko posuni~tego proeesu sekulary
zaeji. Problemu jednosei 'koSeielnej nie sposob rozwiqzac przy po
moey samego uiytku j~zykow zaehodnieh w liturgii. P'rzywiqzanie 
wielu prawoslawnyeh (nawet urodzonyeh w krajaeh zaehodnieh) do 
narodowyeh form prawoslawia mozna w pewnej mierze wytluma
czyc tym, ze przynajrru..'liej w tyeh formaeh prawoslawie usiluje za
ehowac cos ze swego egzystenejalnego zwiqzku z kulturq i ealo
ksztaltem zyeia, ktorego nie znalazlo na Zaehodzie. Z tyeh wzgl~
dow eiqglosc z tradyejami narodowymi pozostanie jeszeze przez dlu
gi ezas jednym z istotnyeh warunkow egzysteneji Kosci<ola prawlo
slawnego na Zaehodzie, ehroniqeym go od niebezpieezetistwa zbyt 
radykalnego pogrqzenia si~ w sekularystyeznej kulturze zachodniej. 

2.0 Druga, naejonalistyczna koneepcja jednosci opiera si~ na prze
konaniu, ze jednosc ta (z powodu wzajemnej aliena'eji relig~i i 'kul
tury) jest niemozliwa do zrealizowania i nie nalezy zbytnio 0 niq 
zabiegac. Poglqd ten wyrasta z nacjonalistyeznego poj~cia roli Kos
eiola, ktora rrualaby polegac na zaehowywaniu "wiary oj cow ". J ej 
zwolenniey rekrutujq si~ przewaznie z arehidieeezji greckiej oraz 
rosyj,skiej jurysdykeji syq:lodalnej. Wedlug A. SehmemaIlIla kon
eepcja ta nie rozwiqzuje rowniez problemu jednosci Koseiola. Zada
niem prawoslawia nie jest zaohowywanie ezy uwieeznianie tozsa
mo:sci narodowej gre,ckiej bqdz rosyjskiej. Rola greckiej ezy 
rosyjskiej formy prawoslawia polega na zaehowaniu jego prawdzi
wych, istotnych i powszechny,eh war tosei. Element n arodowy nie 
posiada waTtosei sam w sobie. Prawoslawie nie moze opierac si~ na 
naturalnej solida rnosci i pokrewietistwie ludzi pochodzqcych z tego 
samego narodu ezy strefy geografieznej. Pr~dzej czy pozniej pre
sja praw soejologieznyeh skazalaby je na srruerc.13 

3.° Trzeeia proba rozwiqzania (problemu jedno.sci, 0 charakterze bar
dziej teologicznym, akeentuje przede ws zystkim koniecznosc wlasci
wego zrozurnienia samej idei jednosci i "katolickosci" Kosciola 
w jego wierze i tradyeji. Nie ehodzi 0 jednosc ezy wspolprac~ p o
m i ~ d z y r6znymi jurysdykcjami, ani 0 Koseiol "zjednoczony", 
leez po prostu 0 jed en Kosciol prawoslawny. Wedlug tej kon
cepeji sytuaeja bez precedensu Kosciola prawoslawnego na Zacho
dzie wymaga, przynajrnniej prowizoryeznie, organieznej eiqglosei 
z kulturami narodowymi (w ktoryeh wyrazilo one katoli,ekosc swej 
wiary i zyeia) , a rownoczesnie osiqgni~cia jednosci kanonieznej. 
A. Sehmemann widzi rnozliwosc zrealizowania prawdziwej jednosei 
Koseiola jedynie na drodze powrotu do tej tradyeji doktrynalnej 
i kanonicznej, ktora opiera si~ na jednosci ealego episkopatu (epis

13 Probtems oj Orthodoxy i n America. The Canon ical Problem, St. Vladimir's 
Semina r y Quarterly, 8 (1964) nr 2, s . 67---115, zwla szcza s . 78-79. 

http:srruerc.13
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copatus unus est), jednosoi z biskupem (Eeclesia in epilScopo), oraz na 
jednosci poszezeg6Inyeh parafii ze sobq w obr~bie da'nej dieeezji.H 

W fonnie najbardziej ostrej zagadnienie jednosei wyst~puje 
w Aroeryee P6lnoenej, gdzie na przeszlo 2 miliony prawoslawnyeh 
z ponad 40 b~sku;pami istnialo do niedawna przynajmniej 18 jurys
dykeji narodowyeh. Nie dziwnego, ze tam powstaly pierwsze pr6by 
przezwyei~zenia wielowiekowego izolaejonizmu narodowego, za
przestania malostkowyeh sporow jurysdykeyjnyeh wsrod hierarehii 
oraz przywr6eenia idei przewodnictwa (leadeI',ship) . P.rzezwyci~ze
nie istniejqeej sytuaeji dokonuje si~ nie przez odrzueenie wartosel 
i doro'bku poszezeg6Inyeh Koseiol6w, Ieez przez nadanie im "kato
Iiekiego" i uniwersalneg.o znaezenia. 

WieIu prawoslawnyeh roznyeh jurysdykeji jasno zdaje sobie spra
w~ z lego, ze o'becne rozezlonkowanie i ro.zbicie poszezeg6Inych grup 
narodowych opMnia jedynie wewn~trzny rozwoj prawoslawia na 
Zaehodzie .oraz wymow~ jego swiadectwa. Przesadny naejonalizm 
stal si~ powodem wielu odejse od Kosciola zwlaszcza wsr6d mlodego 
pokolenia, wychowanego w kulturze zachodniej. Prawoslawne sto
warzyszenia mlodziezowe w diasporze zywo uswiadamiajq sobie pa
Iqeq konieeznose zblizenia i wsp6lpraey pomi~dzy poszczeg6lnymi 
ugrupowaniami. W 1953 r . zaloZone zostalo mi~dzynarodowe stowa
rzyszenie Syndesmos, w kt6rym wsp6lpraeujq grupy mlodziezy ,pra
woslawnej z r6znyeh kraj6w. W 1954 r. w Stanaeh Zj. powstala ra
da mlodziezowa skupiajqca przedstawicieli wielu grup prawoslaw
nych (Council of the Orthodox Youth Leaders 'of the America). 
W Nowym Jorku pod kierownietwem biskupa greekiego od 1960 r. 
zbiera si~ komitet biskup6w prawoslawnych reprezentujqeyeh pra
wie wszystkie jurysdykcje narodowe (Standing Conferenee of the 
Orthodox Call1onieal Bishops). Coraz bardziej palq'cym zagadnieniem 
staje si~ przygotowanie ogolnoprawoslawnego synodu w Ameryee, 
kt6ry by ,przygotowal drog~ do prawdziwej jednosci Koseiola pra
woslawnego, woInej od ekskluzywnego i ciasnego etnocentryzmu. 
Zagadnienie relaeji mi~dzy Kosciolami ,prawoslawnymi, autokefalii 
i autonomii w Koseiele prawoslawnym bylo r6wniez przedmiotem 
obrad konfereneji og6lnoprawoslawnyeh (trzy na Rodos w latach 
1961, 1963, 1964, ezwarta w Belgradzie 1966, piqt a w Chambesy 
k. Genewy 1968), kt6ryeh zadaniem bylo ustalenie tematow dla 
przyszlego soboru calego prawoslawia. Sprawa diaspory jest jed
nym z gl6wnyeh problemow domagajqcych si~ rozwiqzania na przy
szlym soborze og6lnoprawoslawnym. Organizacja diaspory jest nie
zb~dna , a zarazem niezwykIe skomplikowana, ze wzgl~du na do
tyehezasowq struktur~ Kosciola prawoslawnego. Zamiast bye w spo

14, Tamie, s. 79-85. 
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sob szczegolny miejscem otwarcia si~ 'prawoslawia na problem eku
meniczny, diaspora prawoslawna stala si~ miejscem zmagania 
o wplywy, w ktorym ukazujq si~ ze szczegolnq ostrosciq linie po
dzialu pomi~dzy Drugim a Trzecim Rzymem. Nic dziwnego, ze w ta
lciej sytuacji teologowie praw()slawni przebywajqcy w dias,porze 
apelujq do swiadomoscl ogolnoprawoslawnej 0 gruntowne przemy
slenie pewnych zasad, ktore moglyby ulatwie jui teraz, w ()kresie 
przedsoborowym, przezwyci~zenie istniejqcych trudnoscL O. Cle
ment widzi potrzeb~ uznania w tym celu przez wszystkie Koscioly 
prawoslawne pi~ciu na'St~pujqcych zasad: 

Definitywne rozwiqzanie problemu diaspory nalezy do soOOru 
ekumenicznego. Diaspora jest fenomenem historycznym relatywnie 
nowym, nie posiadajC!cym precedensow kanonicznych, interesujq
cym wszy,.,tkie K()scioly prawoslawne; moze on znaleze Tozwiqzanie 
pokojowe jedynie na drodze wspolpracy, ogolnej zgody i porozu
mienia. 

2° W\Szelka jednO'stronna decyzja powzi~ta przez jeden z KoScior6w 
autokefalicznych w isprawie ()rganizacji diaspory powinna bye uzna
na jako tymczasowa. W czasie refleksji przedsoborowej wszystkie 
Koscioly powinny uczestni1czye w braterskim dialogu lIl.a ten temat, 
nie narzucajqc innym swego rozwiqzania. 

3° Wlasciwe rozwiqzanie problemu diaspory domaga 'Si~ d()puszcze
nia do glosu samej diaspory. W fazie przygotowania soboru wszys
cy ,czlonkowie diaspory, bez wzgl~du na swojq przynaleznose ju
rysdykcyjnq, powinni otrzymae nie tylko prawo, lecz rowniei 000
wiqzek wyrazenia swojego zdania, ucze,stnictwa we wspolnych po
szukiwaniach oraz we wspolnej Eucharystii. Przygotowanie soboru 
powinno odbywae si~ w atmosferze ogolnego "rozejmu jurysdyk
cyjnego" w diasporze prawoslawnej prowadzqc do coraz licznie,j
szych spotkan, momentow zbieznosci i wspolpracy ponad liniq po
dzialow. Roznego rodzaju ini,cjatywy powstajC!ce oddolnie nie po
winny prowadzie do odci~cia si~ od bi,skupow, lecz do wzajemnej 
wspolpracy. 

4° W razie szczegolnie ostrego kryzysu w danym regionie, inicjaty
w~ zbadania sprawy oraz pojednania powinny podjqe Koscioly 
mniej bezposrednio zaangazowane w konflikcie, zawsze jednak po
zostawiajqc ostatnie slowo soborowL Tak np. w sprawie autokefalii 
amerykanskiej, w ktorej sciera si~ prawoslawie slowianskie i grec
kie, rol~ pojednawczq m6glby odegrae Patriarchat Antiochenski 
oraz Kosci61 rumunski. 
50 W'Szel'ka organizacja d~aspory, zwlaszcz·a zas w Europie Zachod
niej (na terytorium Patriarchatu Rzymskiego) powinna dokonywac 
si~ w duchu ekumenicznym. Nie .chodzi 0 stworzenie uniatyzmu pra
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woslawnego, lec.z 0 znalezienie takich otwartych form, ktore pozwo
lilyby prawoslawiu odegrae rol~ Ztaczynu w sruibie Kosciola nie
podzielonego. 

Przygotowanie ,soboru w oparciu 0 powyisze zasady pozwoliloby 
nadae diasporze organi.zacj~ zroinicowanq i skoordynowanq, w kt6
rej kazdy odnalazbby swoje rniejsce .15 Calq donioslose wypowiedzi 
o. Clement zrozumiee moona jedynie w swietle obecnego statusu 
diaspory. Jakkolwiek przebywajq w niej najlepsi teologowie prawo
slawni, dotychczas nie wzi~to na1ezycie pod uwag~ ich uczestnictwa 
w przygotowaniu wbom. 

III. SVTUACJA PASTORALNO·LlTURGICZNA 

W krajach zachodnich prawoslawie '.zetkn~lo si~ z tak gl~bokq 
dychotomiq kultury i religii, jakiej nie doswiadczylo dotqd na swej 
drodze dziejowej. Do XX w. bylo przyjmowane przez cale narody 
i wcielalo si~ w ich kultur~; czynnik religijny i narodowy stapialy 
si~ w jednq calose. W krajach rdzennie prawoslawnych kultura ta 
stanowila element nieodlqczny od samego prawoslawia, dqzqcego do 
ogarni~cia ,i uswi~cenia calo'ksztaltu zycia (tzw. ocjerkow~enija ziz
ni) we wszystkich jego przejawach. Tymczasem na Zachodzie, zwla
szcza w Ameryce (wskutek tzw. american way of life) po raz pierw
szy w swych dziejach Kosci61 prawoslawny stan'll przed koniecz
nosciq ~stnienia w obr~bie kultury zachodniej gl~boko zsekularyzo
wanej i ealkowicie mu obcej, wprawdzie nie z raeji orientalnego 
charakteru prawoslawia ezy tez pewnych r6znic etnicznych, lecz 
z powodu jego specyficznej orientaeji teologicznej i duehowej. 

W ocerJe wsp61czesnych teolog6w prawoslawnych sekularyzm 
kultury zachodniej jest zjawiskiem zlozonym i nielatwym do prze
analizowania we wszystkich jego aspektach. Najcz~sciej rozumiej q 
go jako calkowitq autonomi~ zycia jednostki i spoleczeilstwa w sto
sunku do relig1i, jej wartosci i wymagan , Jest to, wediug nich, ra
dykalne rozgraniczenie pomi~dzy religijnym i swieekim sektorem 
zycia. Zwracajq oni jednak uwag~, ze sekularyzm niekoniecznie mu
si bye antyreligijny; wr~cz przeeiwnie, moze nawet podkreslae po
trzeb~ religii i respektowac jq, jednakze koegzystencja taka nie 
zrnienia samego faktu dychotomii religii i zycia. W przeswiadczeniu 
prawoslawnych sekularyzm jest s:l!czeg6lnq chorobq spo.J:eczeilstwa 
i kultury zachodni~j . Jest swiatopoglqdem, a konsekwentnie pew
nym stylem zycia, kt6ry zaprzecza potrzebie, a nawet samej mozli
W'osci powiqzania >podstawowyeh przejaw6w egzystencji czlowieka 

"0. Clement. Tous, preparons ensemble Ie Concile, Contacts. 23 (1971) nr 76. 
s. 395--422. zwlaszcza s. 410-413. 
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z wiarq religijnq. Swieckq sfer~ zyda uwaza si~ za calkowicie auto
nomicznq, tj. rzqdzqcq si~ wlasnymi zasadami, motywami i warto
sciami, cz~sto obcymi ducoowi Ewangelii. 

Zdanie,m A. Schmemanna, na gruncie amerykanskim sekularyzm 
posiada pewne cechy specyficzne: nie jest on antyreligijny ani atei
styczny - wr~cz przeciwnie, ~mplikujqc pewien okreslony poglqd 
na religi~, jest swego rodzaju sekularyzmem religijnym. Stanowi on 
swoistq filozofi~ religii i zycia; 11a ;sw6j ,spos6b akceptuje religi~, 

rownoczesnie zas nie uznaje jej prawa do ksztaltowania calego iy
cia czlowieka i w pevvnym sensie podporzqdkowuje jq sobie. Reli
gia jest mu pomocna w osiqganiu jego wlasnych celow; on sam \vy
znacz.a jej funkcj~, skoro zas funkcja ta zostanie przyj~, obdarza 
danq religi~ uznaniem i prestiiem. Tym tlumaczy si~ chyba para
doksalny w Ameryce fakt rozprzestrzeniajqcego si~ sekularyzmu 
posrod wzrastajqcej religijnosci.16 

Sekularyzm kultury zachodniej stal si~ jednq z przyczyn gl~bo
kiego kryzysu prawoslawia na Zachodzie. Ujmujqc rzecz nieco sche
matycznie Schmemann wyjasnia dalej, ze sekuIary~m redukuje 
w pierwszym rz~dzie osob~ ludzkq, jej zycie i religi~ do historii 
i socjologii. Redukcja historyczna prowadzi z kolei do relatywizmu: 
uwaza si~, ze to <co bylo prawdziwe w przeszlosci moze juz nie bye 
prawdziwe dzisiaj i odwrotnie, zas sarno p,oj~cie prawdy jest uwalUn
kowane .czysto historycznie. Redukcja socjologiczna ezyni czJowieka 
calkowicie zdeterminowanym przez jego otoczenie, idee, idealy i za
chowanie. Sekularystyczna redukcja osoby ludzkiej pociqga za sobq 
z koniecznosci r6wniez redukcj~ parafii do organizacji, administra
cji, troski 0 byt materialny, aktywnosci spolecznej, praw i obowiqz
k6w. Parafia przestaje bye wsp6lnotq rdzennie reIJgijnq w sluzbie 
Kosciola. To raczej Kosd61 staje si~ slugq sekularystycznej parafii 
i jej interesow. Religia zostaje zredukowana do roli narz~dzia: "po
maga" W organizacji parafialnej, ktora za'St~puje sam Kosci6lP 

Wedlug przekonania prawoslawnych cala tradycja prawoslawia, 
jego wizja Boga, ,swiata i czlowieka jest nie do pogodzenia z sekula
rystycznq koncepcjq religii. Kosciol prawoslawny nie wyrzekl si~, 
ich ,zdaniem, dqienia do przetwarzania calego zycia ludzkiego i ca
lej kultury, uwaiajqc to za swojq istotnq funkcj~. Duchowy kryzys 
prawoslawia (zwlaszcza w Ameryce) polega glownie na tym, ze po
mimo swej nieust~pliwosci w stosunku do sekularyzmu, prawoslaw

.. Problems of Orthodoxy in Amer ica. The Spiri tual Problem, St. Vladimir's Se
minary Quarterly, 9 (1965) nr 4, 171-193, zwlaszcza s. 173-174. Schmemann przy
tacza charakterystyezne wyrazenia 0 zabarwieniu sekularystycznym: " pomocnq 
jes t rzeczq (it helps) modlie siEj, UCzEjszczac do koscioia... mlec w og6le jakljS re
ligiEj" ("... and I don't care what it may be... i weale mnie to nie obchodzi co to 
za religia" - jak oswiadczyl kiedys prezydent Eisenhower). 

17 Tamze, s. 177-186. 
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ni stopniowo i podswiadomie poddajq si~ jego wplywom. Tu wlas
nie tkwi korzen wielu trudnosei j palqcych problem6w, z kt6rymi 
zmaga si~ dzisiaj heroicznie prawoslawie zachodnie. W eiqgu minio
nych stuleci byla to walka 0 przetrwanie najazd6w tatarskich i nie
woli tureckiej; obecnie jest to wysilek konfrontacji ze swiatem 
wsp6lczesnym (Ie monde moderne, the modern world). Podczas gdy 
jedni sposr6d prawoslawnych radykalnie przeciwsta\viajq si~ za
chodniemu stylowi Zycia (amerykanizacji w szczeg6Inosci), inni ak
ceptujq go we wszystkim, ze szkodq dla istotnych element6w pra
woslawia. 

Na tIe konfrontac,ji prawoslawia z sekularyzmem zachodnim p r 0

b I e m lit u r g i c z n y ukazuje si~ w ,calej swej ostrosci. W swie
tIe tradycji prawoslawnej liturgia jest srodkiem par excellence 
uswi~cania egzystencji ludzkiej; wynika to z faktu potencjalnego 
przemienienia i przeb6stwienia calego zycia czlowieka (a nie tylko 
jego sfery duchowej) przez wcielenie, smiere i zmartwychwstanie 
Chrystusa. De facto jednak Iiturgia przestala bye seisle powiqzana 
z zyciem w jego calosci. Stalo si~ tak w duzej mierze pod wplywem 
sekularystycznej fiIozofii i zachadniego stylu zycia. Zmienilo si~ ra
dykalnie sarno rozumienie Iiturgii. Dotqd liturgiczne doswiadczenie 
prawoslawia wyrazalo si~ zdecydowanq woIq ksztaltowania zycia; 
stanowilo odpowiedz na pytanie: co liturgia m6wi 0 czlowieku i jego 
zyciu, jakie posiada znaczenie dla jego dziaialnosci, czasu oraz 8tO
sunku do drugiego czlowieka. Pod wplywem zachodniego stylu zy
cia religia i liturgia stala si~ w wielu wypadkach coraz bardziej 
spraWq ZObOwlqzania i dohrej reputacji, kwestiq zadowolenia z pi~k
nej swiqtyni i okazalych ceremonii. Zatracilo si~ natomiast rozumie
nie liturgii jako ustawicznego wezwania do przemiany calego zycia. 
Ow,szem, liturgia wciqz UW3.±ana jest za bezsprzecz.ne centrum zycia 
Kosciola, de facto jednak, wedlug okreslenia Schema'nna, jest to 
"centrum bez peryferii, serce bez zadnej 'kontroli nad cyrkulacjq 
krwi, ogien nie majqcy ruc do oczyszczenia i strawienia" 18. Pobu
dowa no wielkie i wspaniale swiqtynie, w kt6rych ludzie modIq siG 
coraz mniej ... 

Wielu myslicieli prawoslawnych na Zachodzie zdaje sobie spraw~, 
ze choroby tej nie uIeczq same tlumaczenia tekst6w liturgicznych 
na j~zyki zachodnie, gdyz zr6dlem kryzysu nie jest tylko bariera 
jGzykowa, czy konserwatyzm lingwistyczny prawoslawia. Przyjqw
szy inny spos6b patrzenia na zycie, czlowiek wsp6lczesny nie ro
zumie juz samego j~zyka Kosciola, jego obrz~d6w i sensu Iiturgii. 
Z drugiej strony jednak prawoslawni Sq przekonani, ze jedynie Ii
turgia moze przyczynie si~ do przywr6cenia czlowiekowi zdolnosci 

18 P 'roblems Of Orthodoxy in America. The Liturgical Problem, St. Vladimir's 
S e minary Quarterly, 8 (1964) nr 4, s. 164-185, cyt. s. 175. 
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gl~bszego spojrzenia na rzeczywistooe i przezwyci~zenia bl~d6w se
kularyzmu. W tym celu usiluje si~ polozyc gl6wny nacisk na nau
.czanie liturgiczne, regularne wyjasnianie j~zyka liturgicz:nego oraz 
inicjacj~ w misterium liturgii Kosdola. Rownoczesnie dqzy sie 
do tego, aby nauczanie to bylo czyms przeciwnym do powierzchow
nej symbolicznej interpretacji ryt6w, ktora sprzyja jedynie mental
nosci sekularystycznej. Dostrzega sie rowniez koniecznosc wyzwole
nia liturgii zwlaszcza z plytkiego symbolizmu XIV w., kt6ry przy
Hoczyl trzezwy, autenty,czny symbolizm XI-wieczny. Chodzi przede 
wszystkim 0 uswiadomienie implikacji zawartych w liturgii dla ca
lego i:ycia. W perspektywie powaznego nauczania "liturgia przestaje 
bye jedynie czcigodnym, dawnym, barwnym i pi~knym rytem, a sta
je sie sprawq nieslychanie powaznq: nagle cale moje zycie jest za
kwestionowane..., liturgia objawiami, kim jestem, co mi dano... 
ujawnia wyobcowanie calego mego i:yda :z Boga".l9 Zadanie nau
czania liturgicznego polega na wyjasnianiu chrzescijanskiego stylu 
zycia i chrzescijanskiej filozofii zycia zawartej w liturgii. Wedlug 
Schmemanna natU'czanie to musi bye poniekqd stworzone z niczego, 
gdyi: dotqd nie istnialo ono w prawoslawiu; jego zdaniem, ani w teo
logii, ani w poboi:nosci me zwra,cano uwagi na ten egzystencjalny 
aspekt liturgiPO 

W ostatnich latach coraz cZesciej pojawia sie w prawosla'wiu za
chodnim pytanie, w jaki spos6b liturgia moglaby stae si~ na nowo 
centrum pr.omieniujqcym na cale zycie chrzescijailskie. Postuluje 
sie, aby byla ona prawdziwie wspolnq akcjq kaplana i ludu. W tym 
,celu niektorzy domagajq sie np. odciqzenia ikonostasu oraz glosnego 
recytowania tekstu 'calej anafory wraz z epiklezq. Wedlug O. Cle
ment jednynn ze skandalow w,spokzesnego prawosla'wia jest fakt, ze 
z powodu swego zakrycia przed ludem epikleza zostala zapoznana, 
gdy tymczasem teologow,ie rozwijajq in abstracto pneumatol.ogie sa
kramentalnq. ~by liturgia mogla stae sie wspolnq akcjq, Iud powi
nien brae w niej udzial, m. in. przypieczetowujqC epikleze potroj
nym "Amen".21 

Rownoczesnie dqzy sie do tego, aby odrodzenie liturgiczne skon
centrowae wokol sakramentu chrztu i eucharystii. Na pierwszym 
miejscu chodzi 0 przywrocenie poboznosci baptyzmalnej, 0 udziela
nie chrztu w zgromadzeniu eucharystycznym, 0 nauczanie baptyz
maIne w swietle nowotestamentalnej metanoi. Nastepnym etapem 
jest odrodzenie poboZnosci eucharystycznej, zwlaszcza zas przywr6
cenie wlasciwegoznaczenia komunii swi~tej, ktora stala sie religij 

" Tamze, s. 177. 

.. Tamze, s. 177-178. 

21 O. Clement, jw. s. 404. Par. A. Van der Mensbrugghe, Has the Eastern Ortllo.. 


dar LiturgicaL Tradition ReLevance for Modern Man?, Diakonia 4 (1969) s . 90-106. 
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nym a bowiqzkiem dokonywanym raz w roku, indywidualnym aktem 
poboznosci ca1kowicie wyizolowanym z liturgii. W tym kontekscie . 
o. Clement zwraca uwag~ na inny skandaliczny dla prawoslawia 
fakt, ze teologow:ie rozp1'awiajq 0 "eklezjologii eucha1'ystycznej ", 
gdy tymcz>Clsem w czasie Iiturgii niedzielnej - z nielJcznym i wyjq t
kami - najcz~sciej nilkt nie przyst~puje do KOlillunii. 22 Gl~boki 1'oz
dzwi~k mi~dzy liturgiq, teologiq i poboznosciq, cechujqcy dzieje MS
ciola 'po okresie patrystycznym jest, zdaniem Schmemanna, jednym 
z najbardziej palqcych ,problemow w obr~bie wspolczesnego p rawo·· 
slawia. Poniewaz korzenie obecnego kryzysu majq raczej charakter 
teologiczny i duchowy, nie moze uleczyc go sama reforma liturgicz
na . Glowne zadanie polega raczej na ponownej integra.cji liturgii, 
teo logii i poboznosci. Liturgia jako perny, ca losciowy wyraz i wy
pelnienie wiary Kosciola musi stac si~ na nowo Zrodlem teologii (lo
cus theologicus) . Powazna reforma liturgiczna zaklada na pierw
szym miejscu wlasciwq wizj~ samej liturgii oraz jej nierozerwal·, 
nego zwiqzku z teologiq i poboznosciq . Nic dziwnego, ze od szereg u 
lat - pomimo powszechnego braku zrozumienia dla tej sprawy 
wsrod prawoslawnych - Schmemann nawo1uje do opracowania 
teo lo g iiI i t u r g i c z n e j (liturgical theology). W jego uj ~ciu 
nie jest ona odr~bnq dyscyplinq teologii, ktorej specyficznym przed
miote'm bylaby liturgia jako taka (teologia liturgii), ani redukcjq 
teologii do liturgii, lecz powolnq i ,~ierpliwq reintegracjq liturgii, 
teologii i pobo.znosci w jednq harmonijnq calosc; jest odczytywaniem 
"teoJ.ogii" zawartej w liturgai i ujawniajqcej si~ pr zez liturgi~, kt6re 
domaga si~ nowych metod i spo,sobow ba r dziej zgodnych z duchem 
prawostawia.23 

Sporo uwagi poswi~cono rowniez na Zachodzie problemowi j~zy
ka liturgic.znego podkreslajqc, ze nie wystarczy sarno tlumaczenie 
starych tekstow liturgicznych, gdyz Sq one obce duchowi j ~zykow 

zachodnich; potrzebne jest w pewnym sensie Ip rzetworzenie dawne j 
tresci i wyrazenie jej w nowej formie. W wielu srodowiskach na 
Zachodzie odprawia si~ liturgi~ bizantyilskq sw. Jana Chryzostoma 
pr zelozonq na j~zyki narodowe. W licznych regionach amerykan
skich sprawuje si~ 1iturgi~ w dwoch j~zykach . Poszczegolne jurys
dykcje (z wy jqtkiem Greko\v) nie tylko pozwala jq 11a uzytek j~zy
ka a ngielskiego w liturgii, ale de facto coraz cz~sciej 11im si~ POShl
gu jq (zw1. archidiecezja syryjska) . We Francji niektorzy p rawo
slawni poszli jeszcze dalej i wprowadzili starq liturgi~ rzymskq i ga
lijskq wlqczajqc do me] epiklez~ . Gdy w 1937 r. grupa staroka
tolikow francuskich pod kierownictwem bpa Louis-Charles Win

" O . Clement, jw. s . 404 . 
"Li turgica! Theo!ogy, Theo!ogy of Liturgy, and L i turgica ! Reform, S t. Vla

dimir 's Theological Quarterly 13 (1969) s. 217-224. 
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naert (1880-1937) zostala przyj~ta do Kosciola prawoslawnego, 
pozwolono jej nadal poslugiwae si~ rytem zachodnim (poczqtkowo 
grupa ta padlegala jurysdykcji Patriar,chy Moskiewskiego, w ostat
nich latach uniezaleznila si~ w duzym stopniu pod kierownictwem 
o. Ewgrafa Kowalewskiego). Rowniez bp Alexis van der Mens
brugghe (jurysdykcja Patriarchy Moskiewskiego) wprowadzil analo
giczny sposob sprawowania liturgii dla prawoslawnych rytu zachod
niego . Podobny rU'ch istnieje takze w Stanach Zj. 

Chcqc zapobiec pogl~biajqcemu si~ rozdwojeniu mi~dzy teologiq 
a stanem faktycznym, niektorzy prawoslawni podkreslajq koniecz
nose p r z e k s z tal c e n i a par a f i i w zYWq eucharystycznq 
wspolnot~ wierzqcych. Sqdzq oni, ze przyszlose nalei:y do wspolnot 
parafialny,ch (mniejszych i liczniejszych niz obecne parafie), w kto
rych sprawowanie eucharystii wiqzaloby si~ r6wnoczesnie z przezy
ciem ludzkiego braterstwa (na wz6r agap w Kosciele pierwotnym) 
i kt6re potrafilyby ustrzec si~ przed niebezpieczenstwem ghetta. 
Nowego rozwiqzania domaga si~ nie tylko dotychcza sowa struktu ra 
parafialna, lecz rowniez diecezjalna. "Coz znaczy biskup na jedno 
mialSto - zapytu je O. Clement - skoro nie chodzi juz 0 da wnq ci
vitas rzymskq, ani 0 miasto 0 sredniej donioslosci z pozniejszych 
(:zas6w chrzescijanstwa, leez <0 gigantyczne wprost aglomeraty, z kt6 
rych kazdy posia da czasem tyle ludnosci, co caly kra j? Jesli chcemy, 
aby bisku p nie byl administratorem, lecz ojcem, kt6rego obecnosc jest 
wyczuwalna, czyz nie nalezy uwaZac wielkiego wspolczesnego mia 
sta r aczej za prowincj~ metropolitalnq niz za zwyklq eparchi~"? 21 

Dq,Zenie do stworzenia prawdziwych wspolnot parafialnych wiq:lq 
niekt6rzy z potrzebq z..qstosowa nia nowych sposob6w rekrutacji kle
ru, lqcznie .z mozliwosciq wybierania p r zez samq wsp61not~ m~z
czyzn juz zaangazow any,ch w zycie. k torzy stawszy si~ przewodni
kami malych wsp olnot nie porzucaliby jednak swego zawodu . 
W tym celu postuluje si~ zmian~ dotychczasowego sposobu nau c.za
nia teo logii, podkresla jqc za razem potrzeb~ rozumienia teologii ja ko 
ustawicznego "odszyfrowywania calej egzystencji w swietle Zmar 
twych wstania" (Ie dechiffrement de toute l'existence a la lumiere 
de la Resurrection).25 

Ankieta :uorganizowana w 1965 r . w Stanach Zj. wykazala, ze 
ponad 75 procent parafian 0 dobrej reputacji nigdy nie czy talo 
Ewangelii, zadowa la jqc si~ f ragmentami uslyszanymi w cerkwi. We
dlug p rzekonaniD. na jlepszych pastoralist6w prawoslawny ch para 
fia winna stat si~ ustaw iczn q szkolq wychowania nie ograniczajq c,,! 
o: i~ jedynie do dzieci, ale obejmu jqcq wszystkich doroslych. W ten 
<:pos6b zycie chrzescijallskie b~dqc ustawicznq "edukacjq" latwiej 

.. O. Clement , jw. s. 403. 

" Tamze. 
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pozwoliloby przezwyci~zyc duzq jeszcze pod tym wzgl~dem igno
ral1cj~ religijnq. 

Prawoslawni nie ukrywajq faktu, ze sam kler prawoslawny przy
czynil si~ w duzym stopniu do sekularyzacji Kosciola w Ameryce. 
Wielu duchownych uleglo pokusie czysto zewn~trznego sukcesu, 
mierzonego frekwencjq w cerkwi, popularnosciq, sprawami parafii, 
progra,mami, zachowaniem pewnych przepis6w, nie zdajqc sobie 
sprawy z odejscia wielu ludzi. Z czasem przyszlo rozczarowanie, 
a r6wnoczesnie nastqpil olues rzetelnych prob odrodzenia parafii 
i wyzwolenia si~ z socjologizmu. Jako g16wny cel postawiono od
na lezienie istotnej, duchowej funkc ji parafii, przywr6cenie w niej 
absolutnego pierwszenstwa religii, zdajqc sobie coraz jasniej spra
w~ z tego, ze w ostatecznym rozrachunku sekularyzm jest u tra tc! 
doswiadczenia Boga zywego, kt6re zawsze bylo samym sercem re
ligii . Kapla ni prawoslawni w krajach zachodnich stojq dzis przed 
zadaniem odnalezienia ,swej istotnej roli w parafii , przede wszystkim 
ja ko ludzie gl~bokiej wiary. 

IV. PROBLEMY EKUMENICZNO-TEOLOGICZNE 

1. EKUMENICZNE ZAANGAiOWANIE PRAWOStAWIA ZACHODNIEGO 

Rozwijajqc si~ dzi~ki nowej ekumendcznej atmosferze prawosla
wie zachodn.ie stalo si~ z kolei donioslym czynnikiem ekumenicz
nym. Dzi~ki bezposredniemu zetkni~ciu si~ prawoslawnych z chrze
scijanstwem zachodnim, dlugi okres ducho~vej izolacji prawoslawia 
zostal zakonczony, zapoczqtkowano natomiast okres owocnej wy
miany doswiadczen i dia logu ekumenicznego. 

W 1928 r. powstalo 'IN Anglii Stowarzyszenie sw. Albailla i Sergiu
.sza (Fellowship of St. Alban and St. Sergius), celem popierania 
wza jemnego zrozumienia i wsp6lpracy mi~dzy chrzescijanami 
Wschodu i Zachodu, a szczeg6lnie pomi~dzy czlonkami Kosciola 
anglikansk,iego i prawoslawnego.26 Jego czlonkowie usilowali przy
czyn ic si~ do dziela zjednoczenia nie na drodze debat teologicznych , 
lecz raczej w atmosferze wsp6lnej liturgii (bez interkomunii), p r zy
jazni i wymiany mysli, zapoznajqc si~ ze wschodniq i zachodniq 
tradycjq chrzescijail!skq, 'IN kontekscie wielkich p rob lem6w ekume
nicznych. Od 1944 r. Stowarzyszenie posiada s woje centrum w Lon
dynie (St Basil's 'House, 52 Ladbroke Grove, London W. 11 2PB) 
oraz od 1958 r. w Oksfordzie (House of St Gregory and St Macrina, 

" Wspolnoty protestanckie ze Szwecji, Danii, Szwajcarii i Hola ndii ora z wsp61
noty a ngllkanslde z W. Brytanii niejednokrotnie udzlela ly pra w oslaw ny m pomocy 
finansowej, zwlaszcza Instytutowi Teologicznemu sw. Serglu sza w Paryzu. 

http:prawoslawnego.26
http:zachodn.ie
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1 Canterbury Road) . B~dqc stowarzyszeniem oddanym modlitwie, 
s~u:di1llln i wsp6lnej pracy, reali~uje ono do tizis sw6j eel dostar
czajqc mozliwosci ,pogl~bienia problematyki religijnej, kontakt6w 
osobistych, oraz 'Uczestnictwa w liturgii eucharystycznej a·nglikan
skiej i prawoslawnej. Warto zwr6cic uwag~ na fakt, ze wla snie 
w ra mach tego Stowarzyszenia S. Bulgakow pierwszy wysunql pro
jekt okazyjnej i n t e r k 0 m u n i i mi~dzy anglikanami i prawo
slawnymi. Wykazywal on, ze "droga do ponownego zjednoczeni a 
Wschodu i Zachodu nie prowadzi poprzez rozgrywki mi~dzy teolo
gami Wschodu i Zachodu, leez poprzez ponowne zjednoczenie przed 
oltarzem"; wedlug mego, nalezy najpierw szukac "przezwyci~zenia 
herezji w nauczaniu przez wyrugowanie herezji zycia, jakq jest roz
bicie", opierajqc si~ na fakcie "aktualnej jednosci podzielonego 
Kosciola w wierze, modlitwie i sakramentach".27 Jakkolwiek stano
wisko Bulgakowa spotkalo si~ wowczas ze sprzeciwem zar6wno ze 
sirony prawos,Iawnych jak i anglikan6w, obecnie wielu chrzescijan 
coraz cz~sciej idzie w tym wlasnie kierunku. 
Wi~kszosc teolog6w prawoslawnych nie byla przygotowana do 

prowadzenia dyskusji ekumelliicznych z teologami zachodnimi. 
W dziedzinie mysIi teologkzno-filozoficznej prawoslawie posiadalo 
niewielu myslicieli dor6wnujqcych poziomem wyksztalcenia wymo
gom zachodnim, znajqcych j~zyk, terminologi~ i spos6b myslenia 
w1asciwy chrzescijanom Zachod.u. Nawet oi, co ksztalcili si~ za gra
nicq (glc)\vnie w Niemczech), lepiej znali problemy modnej W owym 
czasie wsr6d protestant6w krytyki bjblijnej, niz swojq w1asnq tra
dycj~. Nic dziwnego, ze teologowie ci nie byl1 pewni, czy prawo
slawie rna cos do ofiarowania w sp61czesnosci. Usilowali podtrzymy
wac autorytet swego Ko.sciola, podkreslajC)c niezmienny charakter 
jego nauki i liturgii i w ten spos6b unikali konfrontacji z pa,lC)cymi 
problemami 6wczesnymi. 

Z tej ra·cji postawa prawoslawnych wobec problemu zjednoczenia 
n ie byla jednolita. Niekt6rzy z nich widzieli w ruchu ekumenicz
nym zr~czny chwyt Zachodu majqcy na celu wchloni~cie Wschodu. 
Inni uwai:ali, .ze wszystkie dyskusje doktrynalne Sq czcze i bezowoc
l1e, poniewaz jedynq bazC) pojednania jest powszechne przyj~cie 

nauki pierwszych siedmiu sobor6w ekumenicznych. Byli i tacy, co 
wp.rawdzie zyczliwie usto>sunkowali si~ do sa.mego ruchu ekume
nicznego, widzqc w nim przejaw wzras tajqcej dobrej woli i przy
j azni wsr6d chrzescijan zachodnich, jedna kze chcieli zaciesnic jego 
cele do praktycznej wsp61pracy w sferze wychowawczej i spolecz

!7 By Jacob's WeLt (John IV. 23), On the Actual Unity oj the D ivided Church i n 
Faith, Prayer and Sacraments, Journal of the Fellowship of St. Alban and S t. 
S e rgius , nr 22 (1933) 7-17, cyt. s. 16. Na ten temat por. takze j ego artyklll Ways to 
.church Reuni.on, Sobornost N. Ser., nr 2 (1935) s , 7-15. 

http:Reuni.on
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nej, obawiajqc 'si~ , ze dyskusje ddktryrlalne doprowadzilyby jedynie 
do nowych przejaw6w wrogosci mi~dzy chrzescijanami. Jedynie 
niewielka mniejszosc teolog6w prawoslawnych dqzyla do przeba 
dania wraz z teologami zachodnimi kontrowersyjnych punkt6w 
doktryna,lnych. 

Wlqczenie Kosciola prawoslawnego do dyskusji ekumenieznej 
oraz do wsp6lpracy z Zachodem w rozwiqzywaniu zagadnien spo
lecznych, polityeznych i filozoficznych przypadlo w udziale g16wnie 
emigrantom rosyjskim.28 Czolowi przedstawiciele rosyjskiego rene
sansu zyczliwie ustosunkowali si~ do powstaj,!cego ruehu ekume
nicznego. Mi~dzynarodowe konferen,cje ekumenlczne byly znakomi
t q o kazjq do zapoznania wsp61not chrzescijanskich na Zachodzie 
z naukq i zyciem Kosciola prawoslawnego . Nie mogli oni jednak 
ofic jalnie r eprezentowac Kosciola prawoslawnego \v ruchu eku me
nicznym z 'facji geograficznego odciE:cia ad calosci swiata prawo
sla wnego ; gIos ich posiadal jedynie wartosc osobistego swiadectwa 
i autorytetu. 

Pierwsze wystqpi enie teolog6w rosyjskich w skali mi~dzynaro
dowej mialo m·ejsce ow 1925 r. w Szt okholmie, gdy p'fofesorowie 
N. Arseniew i N. Glubokowski zostali zaproszeni na inauguracyjnq 
konferencjE: ruchu zjednoczeniow ego "Zycie i Dzialanie" (Life and 
Work). Liczniejsza delegacja pod kierownictwem greckieg'O metropo
lity Germano.sa (w latach 1922-1951 egzarch.a Patriarchy Ekum e
nicZlnego w Europie Zachodniej) uczestniczyla w konferencji "Wiary 
i Ustroju" (Faith and Order) w Lozannie (1927) . Koscioly wschodnie 
reprezentowa!1e byly przez 22 teolog6w z r6znych osrodk6w pra wo
slawnych, przewaz,nie z Grecji. Trzech teolog6w rosyjskich : metro
polita Eulogiusz, S. Bulgakow i N. Arseniew zosta10 wybranych n~ 
ezlonk6w konferencji. Teologowie greccy mieli na uwadze jedynie 
praktycZollq wsp6lprac~ z chrzescijanami na Zachodzie, nieufnie na
tomiast odnosili siEl do ·w,szelkiej dyskusji doktrynalnej. Natomiast 
teologowie rosyjscy, zwlaszeza zas O. Bulgakow, pomimo r6znych 
s p rzeeiwow odwaznie dqzyli do przedysk utowania najb.ardziej trud
nych lecz donioslych problem6w dzielqcych prawoslawie od koscio
low reformowanyeh (natura K,osciola, sakramenty swi~te, odkupie
nie, kult Matki Bozej). 

W 1937 r. liezna delegacja teolog6w rosyjskich brala r6wniez 
udzial w konferenc ji ekumenicznej w Oksfordzie (Life and Work) 
oraz Edynburgu (Faith and Order). Uczestniczyli w nich m . in . 
metropo.!ita Eulogiusz, N. Bierdiajew, S. Bulgakow, S . F.iedotow, G . 
F lorowski, N. Aleksiejew, A. Kartaszow, B. Zienkowski, B. Wyszie
slawejew, L, Zander, N. Zernov. W obradach konferencji w Amster

" P o r. Zernov. jw, s , 257-264. 
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damie (1948) udzial wziE:la inieliczna grupa: bp Kasjan (Biezobrazow), 
G. F lorowski, L. Zander, N. Zernov oraz A. S,chmemann. Najbar
clziej a'ktywnq rolE: odegral o. Florowski zapobiegajqc powzi~ciu 

przez Zgromadzenie uchwal forsowanych przez protestant6w libe
ralnych. W nastE:pnych latach stal siE: on g16wnym rzecznikiem pra
woolawia podczasszer.egu najwazniejszych zgromadzen ekumenicz
nych, m. in. w Lund (1952), Evanston (1954), New Delhi (1961) 
i Montrealu (1963). W duzej mierze dziE:ki poglqdom Florowskiego, 
w zachodnich srodowiskach prawoslawnych wczesnie obudzila s i~ 
swiadOiffiosc specyficznej roli prawoslawia .w ruchu ekumenicznyrn. 
On pierwszy sformulowal slawne juz dzisiaj twierdzenie 0 niewy
starczalnosci "ekumenizmu w przestrzeni" oraz 0 koniecznosci uzu
pclnienia go "ekumenizmem w czasie", tj . powrotem wszystkich 
chrzescijan do wsp6lnej tradycji Kosciola niepodzielonego.2D 

W swoich poczqtka ch ruch ekumeniczny nie mial jednakie wply
wu na caloksztalt zycia Kosciola prawoslawnego na Zachodzie ; inte
r esowala si~ nim jedynie nieliczna elita t eologow oraz pewna cz~sc 
hierarchii.30 Wi~kszosc emigrantow prawoslawnych, pochloni~ta 
wlasnymi trudnosciami, trzymala si~ z dala od wszelkich proble
mow ekumenkanych i wzajemnej wspolp racy. Spotkanie ze swia
tem za,chodnim nie zdolalo rozproszyc ich uprzedzeiJ. i obaw zwla
szcza w stosunku do Kosciola katolickiego, ktory, zdaniem pra
woslawnych, sklonny byl wykorzystywac ich sytuacjE: i uprawia c 
prozelityzm. Stopniowo jednak ruch ekumeniczny przyczynil siG 
w znacznej mierze do 'wzajemnego zbliienia, szczeg6lnie wsrod 
mlodszej gen eracji, do zmiany klimatu mi~dzy kosciolami, usuniE:cia 
u czucia wrogosci i rywalizacji, wi~kszego szacunku i gl~bszego zro
zumienia dla czlonk6w innego wyznania. Stosunki przyjazni i wsp61
pracy pomi~dzy prawoslaWilly;rni, katolikami i protestantami zacz~ly 
stopniowo ksztaltowac si~ pomyslnie w Belgii, Niemczech, a zwla
szcza we Francji. Nieoficjalne spo tkania odbywaly si~ tam regular
nie w lata'ch 1925-1930, w ktorych z inicjatywy N. Bierdi ajewa 
b r ali udzial przedstawiciele kilku Koscio16w m. in. J . Maritain, 
G . Ma rcel, E . Gilson, M. Boegner, W. Monod, S . Bulgakow, G. Flo
rov-sky i inn i. Wedlug Marc Boegnera, je'dnego z cz·olowych wowczas 

.. " E c u m e n is m in s pa c e m ust be n ow su p plemented by an e c u m e
n i! mi n t i m e" . The Challenge of Disunity, St. Vlad imir's S emina r y Qua rte r ly, 
3 (1955) nr 1-2, 31-36, cy t . s. 36. Por. takze A . Schmemann, Le moment d e veritto 
)Jour t ' Or thodoxi e, w : Nouvel dge oecumeni que, P a ris 1966, s. 183-195. 

" W 1930 r. z inic j aty wy profesor6w Instytutu "w. Sergiusza opublikowane zo
stalo boga te w perspekt ywy ekumeniczne dzielo zbiorowe pod t y tulem Chri sti an
sko je wozso j edinieni je . Eku m en tcziesk aja probtiem a w prawostawn om soznanit, P a
ris (1 930). Autorowie (m. in . Bulgakow, Bierdiaj ew, K a rta szow, Zienkowski) wez
w a li K oscioly prawosl awne, aby nie pozostawaly w t yl e i zabraly g!os w sprawie 
r uchu e k umenicznego. 
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pastorow francuskich, obecnosc emigracji rosyjskiej pomogla prze
zwy ci~zyc wielowiekowq przepasc, ktora dzielila protestantow od 
katolikow we Francji. Z drugiej strony J. Maritain dzi~ki wplywowi 
Bierdiajewa zywo zainteresowai si~ problematykq teologii dziejow . 
Nie napisal'by on nigdy, zdaniem Y. Congara, \Swego dzielka Hu
manisme integral, gdyby nie lqczyly go wie.zy przyjazni z wielkimi 
myslicielami rosyjskimi.31 Prawdopodobnie najwi~kszym przyczy'n
Idem diaspory rosyjskiej do ruchu ekumenicznego we Francji bylo 
nawrocenie do tej sprawy ks. Paul Couturier (1881-1953), ktory 
w duzej mierze pod wplywem spotkaii. z emigrantami zaczql pro
pagowac tzw. ekumenizm duchowy. Znane Sq rowniez spotkania p o
mi~dzy hiskupem katolickiem R. Beaussart oraz bpami prawoslaw ny
mi Eulogiuszem i Serafinem w latach czterdziestych. 6wczesny 
rektor 1nstytutu sw. Sergiusz<l w Paryzu, S . Bulgakow, zapros il 
bpa Beaus.sart na uczelni~, gdzie przyj~to go z wszystkimi honoram i 
na lem ymi biskupowi prawoslawnemu. To serdeczne spotka nie za
poczq tkowalo pra wdziwy zwrot w stosunkach mi~dzy dwoma Ko
sciolami. Wzajemna niech~c ustqpila miejsca polityce dobrego Sq
siedzt wa ; w prasie emigra cyjnej ustaly ataki na Kosciol katolicki. 
Zaistniala row;niez atmosfera 'sprzyjajqca dialogowi na pla szczyznie 
teologicznej. W styczniu 1950 r. odbylo si~ w atmosferze wzajemne
go szacunku i braterskiego zaufania przyjacielskiespotkanie w Saul
choir .pomi~dzy teologami prawoslawnymi i katolickimi, poswi~cone 
zagadnieniu pochodzenia Ducha sw. Ze strony prawoslawnej wzie.li 
w nim udzial m. in. bp Kasjan jako rektor 1nstyt utu sw. Sergiusza, 
N. Afanasjew, A. Schmemann, A. Kniaziew, A. Kar taszow, L . Zan
der, E. Melia; ze str.ony katoIicklej C. LiaIine OSB (Chevetogne), 
C. J. Dumont (owczesny dyrektor centrum 1stina), profesorowie 
fakultetu teologicznego w Saulchoir: Th. Camelot, H. F . Dondaine, 
L. B. Guerard des Lauriers, Y. Congar, A. M. Dubarle, M. Sagnard, 
P . Gy; p rofesorowie 1nstytutu Katolickiego w Paryzu: L. Bouyer, 
P . Henry oraz redakto r Etudes - R. Rouquette SJ. Spotkanie to 
przyczynHo si~ znacznie do sprecyzowania i wyjasnienia wzajem
nych stanowisk oraz do usuni~cia wielu nieporozumieil.32 VV na
st~pnych latach podobne spotkania odbywaly si~ nadal, nie tylko na 
tematy scisle dogma tyczne (w 1953 r. na te-mat prymatu), ale rowniez 
Ii turgiczno-pastoralne. 

Zalozony w 1967 r. Wyz,szy Instytut Studiow Ekumenicznych 
(In;.stitut Superieur d'Etudes Oecumeniques) przy Lnstytucie Kato
Iickim w Paryzu rozwija sie. td~ie.ki scislej wspolpmcy fakultetu 

" W pracy zbiorowej pt. Dlaloque oeclLmenique, Paris 1962, s. 25. Por. t a k ze O. 
Clem ent , Berd !aeff et Ie personnalisme fran , ais • Contacts, 21 (lS69) nr 67, S. 205-!2B. 

" Re i erat o publikowany zostal w 3-4 numerze czasopisma Russie et Chre
Uen te 1950 r. 

http:td~ie.ki
http:nieporozumieil.32
http:rosyjskimi.31
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teologii prawos lawnej (Instytut sw. Sergiusza), fakultetu teologii 
protestanckiej (Paryz, Strrusbourg, Montpellier), Luteraiiskiego Cen-· 
trum Studi6w Elkumerucznych w Strasburgu oraz Instytutu Ekume
nicznego w Bossey (Szwajcaria). Niekt6rzy sposr6d zachodruch teolo
g 6w praowo'Slawnych wchodzq r6wniez w sk1ad kierowrni<etwa pow
stalego w r. 1965 Ekumenicznego Instytutu Badal'l. Teologicznych 
w Jerozolimie (m. in. G. Florowski). 

2. 	 WKlAD PRAWOSlAWIA ZACHODNIEGO W ROZWOJ WSPOlCZESNEJ 
MYSLI TEOLOGICZNO·EKUMENICZNEJ 

Obecnosc prawo.s1awia na Zachodzie oraz jego aktywne uczestni-· 
ctwo w ruchu ekumenicznym wywar1y duzy wplyw przede wszyst
kim na rozw6j samej mysli prawoslawnej. Sytuacja diaspory sk1o
nita prawoslawny.ch do gruntowniejszego przebadania i pogl~bienia 
swoich wlasnych tradycji teologicznych. W ciqgu ostatnich 40 lat 
zaobserwowac mozna w pra woslawiu , zwlaszcza zachodnim, wzmo
zone dqzenie do wewn~trznej odnowy teologii. Zostala on podj~ta 
przez szereg wybitnych teolog6w prawoslawnych, kt6rzy nawiqzu
jqC swiadomie do autentycznej tradycji orientalnej usilowali odna
lezc w niej tw6rczq inspiracj~ w rozwiqzywaniu najbardziej a ktua 1-
nych problem6w wsp6lczesnych. 

Punktem zwrotnym w orientacji wsp61czesnej teologii prawo
slawnej w og6le, zwlaszcza zas eklezjoiogii, byl kongres teologow 
prawoslawnych w Atenach 29 XI - 6 XII 1936, na kt6rym najbar
dziej doniosle i oryginalne poglqdy przedstawili teologowie rosyjscy 
z Paryza, zwlaszcza zas G. Florowski. Dqzqc do okreslenia prawdzi
wej is toty prawoslawia w rela,cji do ka tolicyzmu i pro testantyzm u , 
za kwestionowal on dotychczasowy kierunek rozwoju teologii pra
woslawnej w ostatruch stuleciach i wysunql progra m zdecydowa
nego powrotu do tradycji patrystycznej. Program Florowskiego, 
k t6r y zapoczqtkowa1 nowy kierunek zwa'l1Y n eo t Tad y c jon a I i
z m e m, zmierza1 da {)siqgni~cia potrojnega celu: a . wyzwolenia si~ 
od doktrynalnych wplyw6w k atolickich i protestanckich, kt6re do
minowaly w te010g~i prawoslawnej ad XVII w; b. wyzwolenia siG 
ad samej problematyki zachodniej i odnalezienia rdzennie prawo
slawnej wizji chrzescijanstwa, na dradze powrotu do nauki Ojc6w 
greckich oraz teologicznej tradycji bizantyiiskiej, wolnej od wply
wow zachodnich; c. za,ill1kjowania w dialogu ze swiatem wsp61cze
snym t eologii, kt6ra bylaby zdolna wniesc sw6j tw6r,czy wklad do 
dialogu ekumenicznego oraz do dziela zjednaczenia chrzescijan.33 

" Wes tl i cl1 e E intlilsse i n der russischen Th eol ogi e, w : Proces-Verbaux rlu ler 
Con gr es rl e Tl1eol.agi e Or tharl axe, Atll<~n es 1939, s . 212-232, zwlas zcza s. 231. 

http:chrzescijan.33
http:prawoslawny.ch
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Najbardziej tw6rczy i oryg inalny wklad do rozwoju w;c;p61czesnej 
eklez jologii prawoslawnej wniesli teologowie rosyjscy z tzw. s z:koly 
paryskiej: G. Florowski, V. Lossky, N. Afanasjew, J. Meyendorff 
oraz A. Schmemann. Nie reprezentuj Cl oni, rzecz jasna, caloksztaltu 
mysli eklezjologicznej Kosciola pra woslawnego; biorqc pod uwagE; 
dominujqcy wplyw mysli rosyjskiej na teolog6w innych Kosciolow 
mozna jednakze przypuszczac, ze dorobek szkoly paryskiej stanie 
sir:; wsp61nq naukq calego prawosl.awia. 

W dziedzinie eklezjologii neotradycjonalizm nawiqzuje do dlugie
go proc:esu refleksjinad Kosciolem, zapoczqtkowanego juz w XIX w . 
w akademiaoh rosyjskich (tzw. teologia oficjalna), ubogacajqc go 
na jba rdziej wartoscKlwymi intuicjami slowianofi16w; r6wnoczesnie 
posluguje sir:; on metodami naukowymi (zwlaszcza metodq histo rycz
l1 q) zaczerpnir:;tymi z dorobku teologii zachodniej. Dzir:;ki swiado
menm pow rotowi do nauki patrystycznej nurt ten dq,zy do prze
zwyci~zenia brak6w eklezjologrii slowianofilow, ,szczeg6lnie zas ich 
dE mokratyczno-populist y cznej (okreslen,ie Florows kiego) koncepcji 
i nstytucj i koscielnej ; dostrzega on r6wniez niebezpieczenstwo na 
cjonalizmow religijnych. Eklezjologia slowianofi16w pOlffiogla rou 
odkryc i wyrazic w nowych terminach podstawowe momenty za
warte w t radycji biz.antyn:skiej . Poj r:;cie soborowosci (soborno'st') zo·· 
stalo na nowo przemyslane, poglr:;bione i uzupelnione. VV zasadzie 
szkola neotradycjonalistyczna zachowala istotne rysy eklezjologii .. 
ChOlmjaljw wa i jego zwolennik6w, lw ntynuujqc w ten s pos6b wielk i 
n Ll rt XIX-towiecznej refleksji /fiad Kos'Ciolem. 

Wymownym przykladem wykorzystania roetody historyczn ej, 
wlasciwej teologii zachodniej, do badan nad wczesnq (przednicej
skq) t radycjq Kosciola jest tzw . ~ k 1 e z j 0 log i a e u c h a r y
sty c z n a. Dqzy ona gl6wnie do p rzyw r6cenia centralnej pozycji 
Kosciolowi loka lnemu ja ko pelnej realizacji i manifes tacji Kosciob. 
Bozego. Glownym przedstawicielem t ego kierunku jest N . Afana
s jew oraz jego uczniowie: J . Meyendorff i A. Schmemann ; znaj du je 
on sw6j wyraz m. Ln. rowniez w poglqda ch eklezjologiczny ch 
P. Evdokimova, O. Clement i B. Bobrinskogo.34 J e j pozytywnego 
oddzwir:;ku dopatrywac sir:; mozna r6wniez w nauce Soboru Wa
tykan:skiego II 0 Kosciele (por. KK nr 26) . 

Rownie charakterys tycznym przykladem orygina lnego wkladu 

"Por. N . Af a nas iefi , V EgLise qui preside d an s l'am our, w : La p rim au te d e 
Pierre dans l'Eg tise orthodoxe, N e u c h'olte1 1960, s. 9-64; J. M eyendor ff , T he Ort ho
d ox Concept of t he Churc h , St. Vlad imir's S eminary Quarte rly, 6 (1962) s . 59-71 ; A .. 
Sc i1memann, The Eucharist and t he Doc tTine of the Church, S t . Vladimir's Semi
nar y Qu a r terly, 2 (1 964) nr 2, s. 7-12, B. Bobrinskoy. VEttc /w r istle , plen i tude de 
l ' Eglise, w: I ntercornmun ion. D es c/lre tien s s'tnter rogent, P a r is 1969, s . 15-41; o. 
Clem e nt, V ecc!<?siologie oTth odoxe c omme ecc lestolOgie de commun ion, Contacts . 
20 (1968) nr 61, s. 10- 36; P . E v d okimov, Pm wostawie, Wa r szawa 1964, s. 143-151. 

http:Bobrinskogo.34
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prawoslawia zachodniego w rozwoj mysli teologicznej jest konty
nuacja rosyjskiej t r a d y c j i so f i 0 log i c z n e j . Nurt ten, na
zwany przez P . Evdokimova "chwalq wspolczesnej teologii prawo
slawnej" 35, zapoczqtkowany zostal przez W. Solowjowa; dalej rozwi
jali go P. Florenski oraz E. Trubeckoj, na Zachodzie zas przede 
ws zystkim S. Bulgakow (sprzyjali mu rowniez m . in. L. Zander oraz 
B. Zienkowski). W okresie posuwajqcego sh: naprz6d, zwlaszcza n a 
Zachodzie, procesu sekularyzacji, kierunek ten postawll na nowo 
W centrum zainteresowarua teologicznq problematyk~ kosmosu i on·
tologii stworzenia, ktora pod wieloma wzgl~ami zbliza si~ do po
g lqd6w niekt6rych wybitnych myslicieli zaohodnich. Szczegolnie 
wyraz.ny paralelizm istnjeje mi~dzy sofiologkznq naukq Bulgakowa , 
a wywodami K . Bartha na temat eschatologii i apokatastazy oraz 

. chrystologiq P. Tillicha wraz z jej ideq "bogoczlowieczenstwa" 
(God-manhood) i "nowego bytu" w Chrystusie 36. Warto rowniez 
zwr6cic uwag~ na fak t, ze dzie1a P . Teilharda de Chardin zawierajq 
wiele idei, kt6re juz w czesniej byly gloszone przez wielu p rzedsta 
w icieli rosyjskiego renesansu religijnego. Myslenie w perspektywie 
kosmicznej jest jednq z chara k terystycznych cech prawoslawia. 
K. Pfleger, K. V. Truhlar oraz k s. J. Klinger wykaza li np . jak obok 
pewnych r o.znic istniejq r owniez zaskakuj qce paralele pomi~dzy teil 
hardowskq koncepcjq Ab,solutu i procesu ewolucji prowadzqcej do 

• 	 przebostwienia kosmosu, a naukq 0 jednosci wszechswiata (wsie
jedinstwo) u W. Solowjowa 37. Jakkolwiek myslidele ci rozwija lj 
swe poglqdy niezaleznie od siebie, obydwaj wyrazili swe doswiad
czenie religijne w kosmicznej perspektywie przebostwienia swiata, 
uciekajqc si~ niejednokrotnie do opisu stojqcego na pograruczu filo
zofii i poezji. Nauka sofiologiczna, rozwijana na Zachodzie zwlasz
cza przez Bulgakowa, byla jedynie probq rSystematycznego i speku
18.tywnego uj~cia analogicznych intuicji. Slusznie chyba zau wazyl 
J. Meyendor ff, ze gdyby Bulgakow zy1 0 jedno pokolenie pozniej, 
lub po prostu gdyb y jego dziela byly lepiej znane na Zachodzie, 
z pewnosciq cieszylby si~ podobnym sukcesem i rozglosem co Tillich 
czy Teilha rd de Chardin 38. J akkolwriek Bulgakow nie pozostavvi l po 
sobie zadnej szkoly teolog icznej .i poglqdy jego spotkaly si ~ z deza

.. Praw oslawie, s. 97. 

" P o r. K . B a rth, Die K tTc hLtche Dogma ttk, lV/3, cz. I, Zurich 1959, S. 531-551 oraz 


S . B ulga kow, Niewiasta A gnca, P a r is 1945, s . 493- 552, 561-586 ; P. TilJich, System a
tic T h eoLogy, t. II. C h icag o 1957, zwlaszcza s. 148; tenze, The New Bein g, N e w 
York 1955. 

17 K . Pfle g e r , D ie ver wegenen Christozentrtker, Freiburg i. Br. 1964, s. 143--174 ; 
K . V. Truhla r , Teilh!lrd u n d SoLowjew. Dtchtung und r eligiOse Erfahrung, Munche n 
1966; J. Klinger , O . T eHhard d e Cha r dt n a trady cja K OSct o!a wschodni ego, 2 y cle 
i Mys l , 18 (1968) nr 6-7, S. 154-167. 

" Orthod ox T heo logy T oday , St. Vladimir's Theological Quarterly 13 (1969) s . 80. 
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probatq wladz koscielnych, niemniej jednak jego podejscie do Z3 

gadnienia ko.smosu i czlowieka posiada nadal doniJsle znaczenie dla 
prawc slawnej teologii na Zachodzie, szukajqcej rozwiqzania nowych 
problemow, szczeg61nie tych, kt6re niesie ze sobq sekularyzacja 
chrzescij anstwa zachodniego. 

Spotkanie z Zachodem pomoglo prawoslawnym jasniej zobaczyc 
miejsce i rol~ ich wlasnej tradycj i w obr~bie chrzescijanstwa eku
menicznego. Obecnie w diasporze przebywajq, jak juz wspomniano, 
najlepsi teologow ie prawoslawni. Dzi~ki dialogowi z chrzescijan
stwem zachodnim lepiej uSwiadomili oni 'Sobie ikoniecz'llosc zerwa
nia z ciasnym i ekskluzywnym nacjonalizmem , a r6wnoczesnie za
chowania wartosciowych tradycji na rodowych; zdali oni sobie r6w
niez spraw~ z obowiqzku odkrywania pow s z e c h nos <c i p rawo
slawia , kt6re nie jest wylqcznym przywilejem samych Grek6w, Ro
sjan i innych, lecz posiada znaczenie dla wszystkich chrzescijan. 
Biorqc pod uwag~ nieodwracalny fakt zatarcia si~ roznic geogra
ficznych, kulturowy.ch i lingwistycznych w XX w. oraz uksztalto
wania si~ praw0slawia zachodniego, J . Meyendorff slusznie postu
luje, a by nie okreslac nadal teologii prawos!awnej mianem "teolo
gii wschodniej"; jestona, wedlug niego, po prostu teo log i q 
p r a w 0 S I awn q, co nie oznacza bynajmniej, ze wyrzekla si ~ 

swojego historycznego zakorzenienia we wschodnim dziedzictwie 
mysli chrzescijanskiej 39 . 

Dia log prawoslawia z Zachodem chrzescijanskim zach~cil oby
dwie strony do uznania wsp6lnych podstaw wiar y , przekonal 0 po
trzebie rewizji tradycyjnej i negatywnej postawy wzgl~dem siebie, 
wzbudzil wzajemne zainteresowanie, gotowosc sluchania i rozumie
nia . K rzywdzqce uog6lnienia stajq si~ coraz bardziej rzadkim zja
wiskiem po obydwu stronach. Dialog t eologiczny mi~dzy Wschodem 
i Zachodem, przerwany w XV w. zost-a! wi~c rzeczywiscie podj~ty 

na nowo. Coraz \vi~cej prawos!awnych przyzna je obecnie, ze zdrowe 
i t rwale odrodzenie teologiczne w obr~bie p rawoslawia nie dokona 
si~ Zadnq miarq na drodze izolacji, lecz jedynie poprzez wzajemnq 
i szeroko poj~tq wspolprac~ z teologiq k atolickq i protestanckq. 
Dluzszy k ontakt wielu teolog6w prawoslawnych z myslq zachodniq 
przekonal ich, ze Ws ch6d chrzescijanski potrzebuje Zachodu 
m . in. jego wypracowanej w ciqgu wiek6w scislosci i doswiadczenia 
w podejsciu do swiata wspo'lczesnego - azeby przezwyci~zyc swoje 
historyczne bl~dy i pelniej uswiadomic swoje chrzescijan skie po
slannictwo 40. Wyrazem tego przekonania jest dqzenie do wzajem
nego zrozumienia, odkrywan ia perspektywy wlasciwej chrzescijan
stwu zachodniemu, poznawanie jego historii oraz aktua lnych trud

3"t Tamze, s. 77. 
.. Por . o. Clement, L'Eg!ise orthodoxe, P a ris 196o, s . 125. 
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noscl. Z drugiej 5trony, jak zauwaza P. Evdokimov, to rue ub6stwo 
w wierze, mogqce szukac jakiegos uzupelnienia, lecz bogactwo do
k tryny i duchowosci sklarua prawoslawnych do "wyjscia poza mu
ry" (por RbI' 13, 13) i wejscia w dialog z nieprawoslawnymi 41. 

Obecnosc myslicieli rosyjskkh na Zachodzie - zwlaszcza zas dzi~ki 

najbaI'dziej aktywnemu do niedawna Instytutowi Teologicznemu 
Vol Paryi.u - wywarla powainy wplyw na ewolucjE; te010gii ka to li 
ckiej, angli-kanskiej i protestanckiej. Przyczynila siE; ona mi~dzy 

innymi do ozywionego zainteTesowa-nia patrystykq, ulatwia jqc przez 
t o powr6t do interpretacji chrzescijallstwa wolnej od p6znie jszych 
kontrowersji 42 . 

T rzeba jednak przyznac, ze zaangazowanie ekumenicz'l1e w polq
czeniu z zaangazowaniem spolecz-nym stwarza w prawoslawiu za
chodnim sytuacj~ nielatwq do swiadomej kontroli. Pr6bom we
wn~trznej odnowy i dialogu towarzyszy r6wniez swiadomosc nie
bez;pieczenstw, na kt6re n arazone jest obecnie pra woslawie w swej 
konfrontacji z problemami wsp6lczesnosci. Istnieje wsr6d p rawo
slawnych, zwlaszcza w Stanach Zj., pewien procent ludzi sklonnych 
do odsuni~cia teologii na dalszy plan, unikania zagadnieii spornych, 
zajE;cia si~ natomiast samq akcjq ekumenicznq. Wi E;kszosc jest jed
nak zdania, ,ze jedynie zdrowa odnowa teologii moze u<ch ronic pra
woslawie przed "now,! historycznq katastrofq w na szym pokole
niu" 43. Podkreslajq oni palqcq potrzeb~ teologii zywej, biblijnej, pa 
trystycznej , wiernej przeszlosci , a r6wnoczesnie w pefill wsp61
C'zesnej. 

G16wne zadanie stojqce przed teologami prawoslawnymi .polega 
obecnie, wedlug niektorych, przede wszystkim na gruntow nym opra
cowaniu p oJ. e u mat 0 log i i (nauki 0 Duchu swi~tym). PojE;ta ja
ko teologia obecnosci Boga, przyczynilo.by si~ ona , zdaniem Meyen
dorffa, w pierwszym rzE;dzie do przezwydE;zenia dawnej augustyn
skiej dychotomii natury i laski, kt6ra wywarla decydujqcy wplyw na 
I'ozw6j p6zniejszej refleksji teologicznej na Za chodzie, w konsek
wencji doprowadzila m. 'in . do takiego zjawiska, jakim jest obe c-nie 
tzw. teologia smierci Boga 44. W konkretnej, glE;boko uj E;tej na uce 
o Duchu SwiE;tym, przenikajqcej ca lq chTystologiE;, ek lezjologiE; i 5 0 

teriologiE;, zachodni teologowie prawoslawni widzq jeden ze srod
k6w zaradc zych przeciwko g16wnym "bozyszczom" mysli wsp61cze

41 P r awoslawie, s. 377-378. 
" Swiadczq 0 tym m. in. odbywajqc e siE: o d 1951 r . miE:dzynarodowe konferencj e 

s t udi6w patrystycznych w Oksfordzie pod przewodnictwem Dra F. L . Crossa . 
" Meyendorff, Ortlwdox TheoLogy Today, s. 91. 
.. T a mze , s. 81-90. Na uwagE: zasluguje fakt, ze w ost.atnich dziesiqtkach la t 

tendencja do przezwyciE:zenia d ychotomii n a tury i laski ujawnia siE: w y r a znie 
ruwniez u myslic ieli protestanckich (K. Barth, P. TiUich) i katolic k ic h (H . de 
Lu bac, K. R a hner, P. Teilhard d e Cllardin). 

http:przyczynilo.by


PRAWOSlAWIE ZACHODNI~ 1473 

snej . Przeciwstawilaby sit=: ona na pierwszym miejscu sekularyzmo
wi, ktory prowadzi do balwochwalczego ubostwiania swiata, oraz 
skrajnemu antropocentryzmowi i kosmocentr yzmowi, gloszqcym ah
solutnq autononllt=: czlowieka (ant ropologia "za mkni t=: ta") ; wykaza
laby, ze czlowiek jest z natury swej istotq teocentrycznq, "otwartq 
ku gorze" (antropologia "otwa rta"). Dzit=:ki pneumatologii oraz swe
mll chara kteTowi glt=:boko kosmicznemu i eschatologicznemu, prawo
slawie mogloby pod tym wzglt=:dem wniesc swoj specyficzny wklad 
we ",-spolczesnq refleksjt=: teologicZJ1q. 

* 
Pionierska rola, ktorq odegralo prawoslawie zachodnie w dziedzi

n ie ekumenicznego otwarcia sit=: i obudzenia wrazliwosci Kosciolow 
p rawoS'la'WInych na najbardZJiej aktualne problemy wspokzesne bu
dzi na dzieje, ze rowniez w przyszlosci spe1ni one rownie donioslq 
misj ~ w dziele soborowej odnowy prawoslawia . Dzi~ki jego zaanga
zowaniu Za'chod .chrzescijan:s~i w pewnym sensie "odkryl" na nowo 
bogactwa tradycji prawoslawnej . Okaza1o si~ rownoczesnie, jak 
owocne bylo dla obydwu stron to ,spotkani e chrzescijanskiego 
Wschodu i Zachodu. Nalezy uiac, ze trudnosci, z ktorymi boryka sip, 
dzisia j prawoslawie zachodnie w poszukiwaniu s wojej jednosci i po
wszechnosci, zQstanq stopniowo przezwycit=:zone dzit=:ki wiekowe j mq
drosci i glt=:bokiemu przywiqzaniu prawoslawnych do tradycji Kos
ciola niepodzielonego. Zgodnie 'ze s lowami sw. Grzegorza z Nyssy 
,.moe Boza zdolna jest stworzyc nadziej~ tam, gdzie ju.z nie rna na
dziei, i nawet w niemozliwosci jeszcze wskazac drog~" 45 . 

Wacfaw Hryniewicz OMI 

IS D e 110mints oplfteto., Prol. ; PG 44, l%~. 
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FENOMENOLOGIA POWOlANIA 


ZARYS PROBLEMATYKI 

. Pod slowem "fenomenologia" rozurniem tu nie filozoficzny kie
runek dociekania prawdy zaproponowany przez E. Husserla, lecz 
opis i psychologicznq analiz~ zjawiskowej (fenomenologicznej) stro
ny powolania, tzn. tych jego wlasciwosci, ktore uzewn~trzniaj q sip, 
w tak zroznicowanej formie, i2 ich interpreta,cja z reguly narai ona 
jest na wieloznaczl1osc, co z kolei moze zafaIszowac calosciowy 
obraz samego powolania. J uz sam fakt, ze w powolaniu zbiega £i~ 
interwencja Boza z odpowiedziq ludzkq komplilkuje ogromnie stT'llk
tun~ tego procesu. Wprawdzie religia poucza, ze powola nie inspi
ruje jedynie Bog, sposoby jednak wyraiania tego glos'll oraz jego 
rozumienie i odbi6r przez ludzi bywajq tak zro.znicowane, iz mowy 
nie rna 0 uj~ciu wszystkich odcieni w jednolity schema t. Wystarczy 
tu odwolac si~ do wlasnego doswiact.czenia, pelnego wahan przy 
pobieraniu zyciowej decyzji, wzgl~dnie uswiadomic sobie wypadki 
zawraca nia z raz obranej drogi, by zdac sobie spraw~ z wieloznacz- . 
nosci Bozego glosu oraz wielosci sposob6w jego akceptacji przez 
ludzi. 
Spraw~ utrudnia dodatkowo calkiem nowy czynnik zewn~trzny. 

R6zne swiat<opoglqdy podbudmvuj q tresc powolania wlasnynll ele
mentami i wyznaczajq mu bardzo odmienne nieraz funkcje zyciowe, 
mimo -p.osl:ugiwania si~ powszechnie utartq naZWq, tymczasem posz
czego'lni ludzie jeszcze inacze j re<llizujq t~ koncepcj~ na co dzien. To 
sprawia, ze syntetyc2IDe ujQcie wszystk,ich znaczen w jednq kole'kty
wnq nazw~ jest nie doprzeprowadzen ia. Dlatego problem pow olania 
jest zagadnieniem wci'lz otwartym dla dyskusji i refleksji, relatywi
zujqC kazde rozwi'lzanie do okreslonej kategorii wartosci i przyj~
tych zalozen. 

Mnie w tej chwili chodziloby gl6wnie 0 psychologicznq analiz~ 

skladnik6w powolania, rozumianego w swietle religijnych zalozerl. 
Uznalbym r6wniez za rzecz wskazanq rzucenie zaraz na poczqtku 

okiem na ·calosc problematyki, celem zorientowania si~ w mn6stwie 
zagadnien. 
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Niezaleznie od swJatopogl,!d()wyeh ,rozme trzeba si~ zgodzic, ze 
powszeehnie uzywany termin "powolanie" oznaeza wezwanie, skie
rowane do ezlowieka przez 'kogos z zewn'!trz, z intenejq przekazania 
mu swej woli do wiadomosei. To wskazywaloby, ze swiadomy za
miar podzieleni.a si~ z drugim swojq my§lq oraz uslyszenie i akeep
taeja tego przekazu przez drugiegoezlowieka stanowi,! g16WiIlY Wq
tek psyehologiezny procesu powolywania. Jezeli tematem tego ko
mulIlikatu jest nie jednorazowe zlecenie lecz zada.nie calego zyeia _. 
wtedy mamy do ezynienia z powolaniem w soislym tego slowa zna
ezeniu. F unkcjonalnosc i efektywnosc tak zadzierzgni~tego zwi,!z
ku jest uwarunkowana trwalq relaej,! personalnq obu zainteresowa
nyeh partner6w oraz rzeezowq 'wi~zi,!, w postaci zleeonego i podj~
tego zada nia. 

Problematyka 1'ozszerza si~ jeszeze bardziej na skutek dojseia do 
glosu nowyeh czynnik6w. Powolywanym bow-iem jest zawsze wolny 
czlowiek , z ezym musi si~ liczyc zleeeniodawca i tak formulowac 
sw6j p rzekaz, by uwzgl~dnic duchow,! autonomi~ odbiorey. Odpada 
wi~c bezwarunkowy nakaz ezy bezapelaeyjny dekI'et, a w gr~ moze 
wchodzic jedynie .propozycja, zaproszenie lub oferta , kt6re zosta
wiajq zawsze duzy margines psyehologiczny dla swobodnej reakcj i 
wzywanego. 

Z drug,iej strony proponowane zadanie jest zawsze spraWq przy
szlosei, kt6rej nikt z ludzi jeszcze nie zna. Wprawdzie dla wszechwie
dzy Bozej nie jest ona tajemniCq, B6g jednak w normalnych wa ·· 
r unkach nie objawia jej nikomu naprz6d. Dlatego czlowiek moze 
jedyn 'e przezywac swe powolanie w historyeznym "teraz", nie wie
dz,!c natomiast do jakiego stopnia jest ono juz realizacjq oczekiwan 
powolu jqeego, ani w jakiej mierze jest spel nieniem pokladanych na·
dziei, gdyz szczeg610wy plan nie jest czlowiekowi dost~pny "od za
1'o3z". Do zmniej szenia owego poczucia niepewnosci moze przyczynic 
si~ jedna ty lko sposobnosc: staly i b liski kontakt obu zainteresowa
nych celem wzajemnych informacji t ak co do plan6w, jak i ich rea 
Iizacj i. Wniosek z tego chyba jasn y, ze nie wysta reza jednora zowe 
tylko wezwan ie ze strony Boga, gdyz nie rozwija ono przed czlo
wiekiem calego pI.anu Bozego, a jedynie wskazuje kierunek zainte
resowan i budzi wewn~trzn,! gotowosc do dzialania n a wskazanym 
odcinku . Natomiast staly kontakt gwarantuje dopiero rnozliwosc 
pelnej info r m 'lcji tak co do szczeg616w Bozego p lanu, jak i popraw
nosci ich r ealizacji przez czlowieka. 

Wychodz,!c zn6w z pozycji czlowieka narzu ca si~ r6wniez po trze
ba utrzymywania stalego kontaktu z powolu jqcym Bogiem. Raz kie
dys bowiem poslyszane wezwarrie, czy to w m lodosci, ezy w p6zniej
szym wieku, zastalo czlowieka w seisle okreslonych warunkach ze
wn~trznych i na zdeterminowanym etapie psychicznego rozwoju. 
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Tymczasem kazdy dzien zycia przestraja panoram~ otoczenia i zmie
nia nurt wewn~trznego rozwoju. Chcqc wiE?c utrzymae jednolitq 
lini~ zycia np. w duchu obTanego powolania, trzeba miee orienta
cyjne drogowskazy, dla unikni~cia zboczen z wytyczonej t rasy i ra
cjonalnej gospodarki zasobami energii. 

Wprawdzie zaden czIowiek nie zaczyna swego zyci<J. na ziemi od 
nowa, lecz rna do dyspozycji caly szereg schem<J.tow zawodowych, 
norm spolecznych oraz etycznych i religijnych wskazan , lecz to nie 
rozwiqzuje jeszcze wszystkich trudnosci. Do istoty wszelkich norm 
nalei:y ogolnose, by mogly objqc jak najszers zy wachlarz szczegolo
wych przypadk6w. Natomiast konkretne zachowanie si~ czlowieka , 
mimo swej przyna leznosci zewn~trznej do utartych standard6w, 
jest odpowiedziq na zaistnialq sytuacj~ wedlug szczeg610wej jej 
interpreta cji. Jedn2kowe p r zeciez normy zachowujq i te same czyn
l!osci speh1iajq r6zne jednostki, lecz kazda na miar~ wlasnych uzdol
nien, z roznym stopniem zaangazowania si~ i dla odmiennych nieraz 
subiektywnych ce16w. T~ praktycznq mozaik~ rozmaitosci, a nie
r zadko i rozbieznosci, moze zazegnac chociaz w pewnym stopniu 
jakis nadrz~dny czynnik w stosunku do nich, kt6rym moze bye na 
przykla d ideal, natchniony powolaniem. Wiele da nych ws kazuje na 
realne szanse jego powodzenia . Wszak ka.zde powola nie jest dla 
jednostki najbardziej osobistym wzorcem dzialania i rozwoju, co 
w znacznym stopniu moze jq u,chronic od skostnienia w szab lonach 
normatywnych. Z drugiej strony ozywiajqce przekonanie 0 "s1uze
niu dobrej sprawie", tak nieodlqczne od prawdziwego powolania, 
jest w stanie na ty le rozbudzic osobistq inicjatyw~ i pozytYWDq 
tw6rczose, ze w ykonywane czynnosci, mimo ,obowiqzujqcych 5che
ma t6w, wymknq si ~ wplywom ruty ny i dosta rczq tylu szans do in
nowacji , iz przyjdq do glosu najbardziej indywidualne dyspozyc je 
jednostk i, znajdq potwierdzenie w czy nie, wyzwalajqc o;sobiste dy
namizmy tw6rcze i wzbogacajqc kultur~ nowymi dzielami lub 
przyna jmniej wzorami przykla d nego zachowania si~ . Jeden musi 
wszakze towarzyszye temu warunek : swoim powolaniem m usi czlo
wiek "oddychae", jako 'najbardziej zydodajnym tchnieniem, a nie 
nosie je w zana drzu jako zasuszony relikt, kt6ry juz zrobil swoje. 
P sychologiczna zywotnose powolania czerpie swe sily z wiecznie 
::lktua lnego "czucia si~ powolanym". By to zas sobie zapewnic, nie
zb~dny jest ustawiczny i coraz scislejszy kontakt z powolu jqcym 
Bogiem. 

Zarysowany w ten spos6b schemat caIej problematyki postara m 
si~ teraz rozwinqe szczeg610wo wedlug trze~h punkt6w odnie~ienia : 

powolujqcego Boga, wezwanego ~zlowieka i o trzymanego zada ni8. 
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POWOlUJJ\CY BOG 

GEN EZA iDEI POWOlANIA 

Historia tego poj~cia poucza, ze zawdzi~cza ono swoj rodowod 
religii . Jego zywot opromienial przez wieki gl~boki pietyzm reE
gijny oraz podtrzymywala z zewnqtrz sakralna aura wierzC!cego spo
leczenstwa. W powolaniu slyszano po prostu glos Bo,zy i przyjmo
viano go powszechinie jako normalny objaw najwyzszego wlac1ztwa 
Bozego nad swiatem, w imi~ ktorego Bog byl nie tylko poczqtkiem 
wszystkich rzeczy, ale wiecznie czynnym wladcq, czuwajC!cym nad 
caIcsciq i ,ingerujqcym z urz~du w normalny bieg rzeczy. Wyzna
czanie zas ludziom powolan - to jeden z najcz~sciej stosowanych 
atrybutow Bozego wladztwa. 

Z b iegiem jednak czasu ten jedyny i zbyt autorytatywny motyw 
Bozej relacji ze swiatem wzboga.cono calym szeregiem nowych prze
slanek, zaczerpni~tych z Ksiqg Objawienia. Pismo sw. na roznych 
miej,scach odnotorwywalo 'Coraz to nowe przymioty istoty Boga , 
ujawniane bqdz w nadzwyczajnych teofaniach, bqdz ustami na 
tchnionych wyslannikow. Dzi~ki tak poszerzonym wiadomosciom 
o Bogu zacz~to rowniez szerzej interpretowac zjawisko powobni :l . 
Wiele bowiem danych z objav.ri.enia wskazywalo na to, ze wyznacza
n ie przez Boga ludziom powolan nie jest inspirowane samq ty lko 
ch~ciq rozkazywania, lecz lPowodowane jest ilnnymi jeszcze a t1'Y
bu tami Najwyzsze j 1stoty, przybli±ajqcymi J q do swiata i ludzi i na
wiqzujqcymi bardzo nieraz bliski kontakt osobisty z ludzmi, czego 
wyrazem jest wlas'l1ie powolanie np.: dobroci, wychodzqcej czlowie
kcwi naprzeciw, milosci, pelnej zatroskania 0 ludzki los na ziemi, 
woli wciqgni~cia czlowieka do wspolpracy nad kontynuacjq dziela 
stworzenia, zaufania przez powierzenie mu swoich planow itp. Przy 
tak rozszerzonej motywacji powolania od strony Boga ogromnie 
przybralo na dynamice przezywanie powolania przez czlowieka, wy
kracza jqc daleko poza ramy samego posluszenstwa i wzbogacajqc 
relacj~ zaleznosci w elementy intymnego kontaktu osoby ludzkiej 
z osobowym Bogiem, wyr.aZajqce si~ w aktach zaufania, przyjazni, 
milosci, wdzi~cznosci itp. 

Czlowiek rowniez, patrzqc z takiej perspektywy, nie mogi inaczej 
przyjqc Bozego gestu wezwania, wyrazonego w powolaniu, jak do
brodziejstwo mu wyswiadczone. Wskazanie PIzeciez komus zycio
wej drogi jest rownoznaczne z uchronieniem go od bolesnych pomy
lek, wyciqgni~ciem pomocnej r~ki przy szukaniu ostatecznego sensu 
zycia i znacznym ulatwieniem czlowiekowi orientacji w gqSZCZU 
sprzecznych "pozqdail ciala" i rozbieznych wymagail "swiata". 

4 - ZNAK 
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SPOSOBY POWOtYWANIA 

Przy religijnym zaloieniu, ze koleje swiata i lud~kie losy spoczy
wajq w r~ku Boga i ze On jest jedynie uprawniony do wytyczania 
im biegu, szukanie jakiejs jednolitej reguly, rzqdzqcej Bozym po·· 
st~powaniem, jest skazane na niepowodzenie w imi~ wypowiedzi 
samego Boga, ze "mysli moje nie Sq myslami waszymi ani wasze 
drogi .moimi drogami" (Iz 55, 8). Patrz.qc jedynie retrospektY''1nie 
na historyczne przyklady i codzienne przypadki moina tylko zacy
towac szereg bardziej typowych przyklad6w objawiania si~ Bozego 
g10su powolania. Nie wyczerpuje to jednak ani wszystkkh mozli
wosci, ani tym bardziej nie stanowi nieomyInej dyrektywy do oceny 
prawdziwosci Bozego wezwania, gdyz kazde powolanie jest oddziel
nq historiq dla siebie. 

Przy powolan,iach specjalnych, bo i 0 takich mowi nam historia, 
B6g uzywa wyjqtkowych sposobow do przekazania swej woli, ja.k 
swiadczq opisy biblijne i wzmianki w historii Kosciola. Samson 
(Sdz 13, 5) i Jan Chrzciciel (Lk 1,15) zostali wybrani przez Boga 
jeszcze przed swoim nar·odzeniem. U nich powolanie zbieglo si~ ze 
stworczym aktem narodzin, nie zostawiajqc miejsca 11a jakikolwiek 
dialog z Bogiem na tema.t przyszlej misji. Cz~stsze Sq natomiast 
przyklady powoly\'la·nia oW chwih objawienia przez Boga czlowiek o
wi nowej roli, co utozsamia si~ z aktem inicjacji w sakralnq funkej~ . 

W takiej teofanii, mimo przygniatajqcej transcendencji Bozej, za
wsze pozosta je jednak ,ezlowiekowi moHiwosc dyskusji z Bogiem 
w sprawie za inaugurowanej misji. Swiadczy 0 tym powolanie Abra
hama (Rdz 12, 1 i 17, 1) Mojzesza (Wj 4, 18-19), lzajasza (6, 1), Amosa 
(7, 12) . Bywaly rovmiez inne jeszcze formy wezwan, kiedy to Bog 
wkra czal jakby w sam srodek ludzkiego zyeia i narzucal SWq wol ~ 
ludziom, bez zadnej z nimi dyskusji. Tak zostal ·powolany Jeremiasz 
(1,4), Szawel pod Damaszkiem (Dz 9), Apostolowie (Mk 3, 13; J 15, 
16). Historia Kosciola oraz zyciorysy swi~tych pomnazajq jeszcze 
liczb~ podobny,ch przyklad6w : sw. Augustyn, Malgorzata z Kortony, 
A lfons Ratisbonne, Paul Claudel itd. Sq to jednak wypadki nadzwy
ezajne, zwane mianem ,,'cudownych nawr6cen", ktorych nie moz.n a 
n igdy uogolnia c do powszechnej reguly. 

Wlasne doswiadczenie kazdego oraz obserwacja zycia wykazu jq, 
ze w normalnych warunkach ten proces nie p rzebiega ani tak gwal
townie, ani z takq c1eterminacjq wewn~trznq, lecz fermentuje po
woH i klaruje si~ nieraz przez szereg lat, zanim pierwsza mysl tak 
przybierze na sile, ze w kon,cu wyeliminuje inne mozliwosci i tak 
gl~boko ugruntuje t~ jedynq szans~, ze przechyla a na wreszcie szal~ 
zwyci~stwa na SWq stron~. Do tej problematyki wroc~ jeszcze w t o
ku dalszych rozwazan przy rozpatrywaniu kwestii szczegolowych. 

http:Patrz.qc
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TEOLOGICZNA INTERPRETACJA NATURV BOiEGO WEZWANIA 

Religijna geneza powolania, uswi~eona powszeehnq wiarq i pod
trzymywania dlugowieeznq tradyejq, upowa:miala poniekqd wylqez
nie teologi~ do interpretaeji jego natury. Nie dziwnego, ze poglqd 
sformulowany przez teologow stal si~ powszeehnie obowiqzujq CCi 
tezq. Nie wehodzqe ani w histori~ formowania si~ tej opinii, an i 
w roztrzqsanie jej uboeznyeh zrodel, mozna skrotowo strescic ten 
poglqd, ze powolanie jest wyrazem Bozej deeyzji, powzi~tej od wie
kow niezaleznie od zgody ezlowieka i przekazanej potem ludziom 
w ezasie do wykonania. Glowny akeent pada tu na Boze wladztwo 
i posluszenstwoezlowieka, jako logiezne wnioski relaeji: Stworea
stworzenie. Najsilniejszy jednak wydzwi~k znalazlo tu rzymskie 
prawo rodzinne. Starozytny "pater familias" posiadal arbitralnCl 
wladz~ wyznaeza nia ezlonkom swej rodziny stanow zyda i zawo
dow, bez pytania ieh 0 zgod~ i bez liezenia si~ z ieh upodobaniami 
ezy uzdolnieniami. To sarno zresztq uprawnienie posiadal rowniez 
ehrze,seijal1ski rodzie przez eale wieki az prawie do naszyeh cza
sow. Wystarezylo wi~e w tym powszechnie aprobow anym sehema
de prawnym wstaw,jc zamiast ziemskiego rodzica OOga-Ojea, 
a spoleezna proeedura wyznaezania zawodow przeszla zyweem n a 
Boga w sprawie przydzielania powolan. Cos z tego poglqdu poku
tu je weiClz jeszeze w potoeznym sl:ownietwie, gdy mowi si~ : miec 
powolanie lub je stracic, jak gdyby powolanie bylo rodzajem teeh
nieznej dokumentaeji ludzkiego zyeia, przygotowanej przez Boga 
w szczegolach i przekazanej ezlowiekowi do wykonania, a ktorq 
ezlowiek albo nosi przy sobie, albo gubi. 

Tak statyeznCl i paternalistycznCl koneepej~ powolania zakwestio
nowala wspolezesna mysl teologiezna. Jej podejseie znamionuje bar
dzie j dynamiezna interpretaeja natury powolania. Dlatego przy 
eharakterystyee OOzego wezwania raczej unika si~ takieh okreslen , 
jak dekret, deeyzja, postanowienie ezy przeznaezenie, a w ieh miej
see uzywa si~ slow: propozyeja, sugestia, oferta itp., ktore ozna 
eza jCl oozy zamiar, przedstawiony ezlowiekowi do oeeny w swietle 
jego ludzkieh zdolnosci i mozliwosd. Jezeli ezlowiek, po roztropnej 
rozwadze i sprawdzeniu, przyjrnie Bozq propozyej~ i zaeznie wpro
wadzac w ezyn, wtedy wehodzi na drog~ r ealizaeji powolania, na 
ktorej rile tylko ezeka go Bog ze swoimi la)Skami, leez :rownie,z pe{ny 
rozw6j jego o'Sobowosd i szez~seie zar6wno doezesne jak i wiec:;me . 
Przy odg6rnym narzueeniu powolania, bez pytania si~ 0 zgod~ 

i aprobat~ ezlowieka, trudno byloby m6wic 0 zasludze i nagrodzie 
Z1l. wiernose OOzemu wezwaniu, wyrazOinemu w powolaniu. 

Ten nowy poglqd na natur~ powolania wywoluje dalekie reper
lrusje psychologiezne i religijne w ealoksztaleie problematyki powo
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l ania. Lagodzi on naJplerw atmo.sfer~ fatalizmu dawnego. stanowi
ska. Zamkni~cie przeciez ludzkiego. losu w 'Stabilnym i ll1ieodmien
nym schemacie zycia, w "ktorym nie uwzgl~druia si~ iPozruejszy,ch po.
prawek, o.raz narzucenie ta"kiej doli ,czlowieko.wi bez jego 'zgo.dy trud
no pogo.dziez dobrociq Bozq i wolnosciq czlowiekla. Bardzo wyrazl'ie 
te wlasnie czynniki uwypukla SobOr. "Bog wzywa ludz,i - czytamy 
w Dekrecie 0 wo.lno.sci religijnej - aby Mu sluzyli w duchu i praw
d zie; wezwanie takie wiqze w s umieniu, ale nie zmusza. Zwaza On 
bowiem na go.dno.se osoby ludzkiej , przez siebie stwo.rzonej, ktora 
po.winna kierowae si~ wlasnym ro.zeznaniem i korzystae z wol
nosci" (11). 

Drugim dyskusyjnym pro.blemem, zawartym w dawnym sformu
lo.waniu natury powolania, jest sprawa przyszlo.sci, jak gdyby z gory 
zaplano.wanej przez Bo.ga i przekazanej po.tem do wiernej realizacji. 
Dla umyslu ludzkiego. pozostarue chyba na zawsze pmblemem nie
rozwiqzalnym sprawa po.go.dzenia wszechwiedzy Bozej z wo.lnym 
w ybo.rem czlowieka. Pewne tu jest tylko., ze oba te czyuniki dzialajq 
w zyciu ludzkim i rue sprzeciwiajq si~ sobie. Spos6b wsp6ldzialania 
Bo.zej wszechwiedzy z wo.lnCj wo.lq ludzlkq po.zostanie nierozstrzyg
ni~tq zagadkq Bo.zej taktyki. Niemniej wyciqg'ni~cie wnio.s'ku 0 pre
egzystencji goto.wej przyszlosci czlowieka w mysli Bozej w sposob 
7..a sadniczy wyklucza wszelkq wolnq inicjatyw~ ludzkq w organizo.
waniu ziemskiego. zycia. 

W ka tego.riach ludzkich i historycznych ,zadna przyszlo.se realnie 
nie istnieje. Jest to. jedynie szereg subiektywnych i o.biektywnych 
mozliwosci. Przejscie mozliwo.sci w r zeczywisto.se nast~puje z chwilQ 
wybrania przez czlowieka jednej z ru·ch i pr zemienienia czynem 
w aktualny fakt. To dzieje si~ jednak zawsze w terazniej.szosci. Tym
czasem przy.szl,ose czlo.wieka - to jedyru.e szereg mozliwo.sci, ktore 
mogq si~ spelnie lub nie. Do najgl!?bszej isto.ty mo.zliwo.sci nalezy ta 
wlasnie hipotetycznose, uwarunko.wana jakims czy nnikiem ze
wn~trznym np. wyborem czlo.wieka. Bez udzialu tego czynrrika i bez 
sprowadzenia mo.z!iwosci do czaso.wego "teraz" pozo.staje o.na na 
zaws ze jedynie szansq, czekajq,CCj na spelnienie. Wyo.brazmy so.bie 
tera z, ze jakis nadrz~dny czynnik, obdarzony abso.lutnq wladzCj , ode
bral mo.zliwo.sciom ich hipotetycznosc "bye lub nie", czyniCjc z nich 
seri~ koruecznych wydarzen, ktore mUSZq na.,;tqpie, nie przez Wy bOi" 
czlowieka, lecz na mocy innego prawa, narzuco.neg o. im np. przez 
Boga. Wtedy mozliwosci przestajq istniee przez odebranie im wa
runko.wo.sci, tak przeciez istotnej dla ich najgl~bszej natury. Nast~
puje bezwzgl~dny determinizm wydarzen, narzuco.ny silCj wYZSZq, 
i czlo.wiek musi poddae si~ jemu, bez jakichkolwiek szans uchylenia 
si~ . Tak musialoby si~ stae, gdyby Bog w planie po.wolania zdeter
mino.wal przyszlose czlowieka. Wolna wola okazalaby si~ ruepo

http:narzuco.ny
http:rzeczywisto.se
http:przyszlo.se
http:go.dno.se
http:czlowieko.wi
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t rzebna, bo nie istnialaby okazja do jej uzycia, skoro wszystko musi 
s i~ dziac, zgodnie z przewidzianq i zatwierdzonq przez Boga kolej
nosciq wydarzeil. Poj~cie zatem predetermina-cji przyszlosci przez 
Boga w planie powolania nie da si~ pogodzie absolutnie z istnie
niem w czlowieku wolnej woli, przychodzCj,cej mu z pomocCj w w y
borze r6.znych mozliwosci. 

Innq trudnose nasuwa poj~cie kategorycznosci Bozego w ezwani.a . 
Taka forma przekazywania Bozej woli godzi rownie:i: w osobist 'l 
autonomi~ osoby ludzkiej i sprzeciwia si~ wewn~trznemu doswia d
czeniu. ludzkiemu. Swiadomosc bowiem wewn~trznej autonomii 
w decyzjach, dotyczqcych najrozmaitszy,ch spraw zyciowych, nie do
puszcza kategorycznych rozwiqzan naszych osobistych problemow, 
narzuconych z zewnqtrz bez naszej zgody, gdyz gwalci autonomi~ 
osoby ludzkiej , czyniqc z niej automat do wykonywania clldzych 
p rojektow . Tu znowu musimy odwolae si~ do wypowiedzi Soboru, 
ktory autorytatywnie rozstrzyga t~ spraw~ dla teologii. " Czlowiek 
jednak - mowi Konstytucja duszpasterska - moze zwraca e si~ d o 
dobra tylko w sposob wolny. Wolnose prawdziwa zas to szczegolny 
znak obr azu Bozego w czlowieku. Bog bowiem zeehcial ezlowieka 
pozostawie w n~ku rady jego, zeby Stworzyciela swego sZllkal z wla
snej ochoty i Jego si~ trzymajqc, dobrowolnie doehodzil do pelne j 
i blogoslawionej doskonalosei. Tak wi~c godnose ezlow ieka wymaga , 
a by dziala l ze swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osob ol\-v.o, od 
w ewn'ltrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem slepego 
pop~du wewn~trznego lub tez zgola przymusu zewn~trznego" (17). 

Dlatego teologia wsp6lczesna, liczqc si~ z omowionymi powyzej 
trudnosciami, nazyw a powolanie dialogiem Boga z ezlowiek iem 
i czlowieka z Bogiem, w ktorym zosta je w petni usza nowana w ol·· 
nose obu partner6w. Bog proponuje swoj plan nie w jednorazowym 
akcie powolania, lecz czeka niejako stale na czlowieka z dalszymi 
szczeg61ami s","ej oferty. Czlowiek zas w kazdej chwili moze zwr6
cic si~ do Boga jakby po instrukcje przy rozstrzyganiu wieloznacz
nyeh szans, jezeli mu zalezy na utrzymaniu linii zycia, zgodnej z Bo
zymi zamia rami. Taki bieg mysli zda jq siE:; sugerowae nastE:;pujqee 
zdania Soboru: "Bog powo'lal Ii powolu je czlowieka.. . " (KDK 18) lub : 
"Czlowiek juz od swego poczqtku zapraszany jest do rozmowy 
z Bogiem" (KDK 19). To wskazywaloby, ze ze strony Boga powo!a nie 
jest procesem sta le otwartym, ll'ieprzerwanym wzywaniem ezlowie
ka do informowania si~ na temat woli Bozej, odslanianej stopniowo 
w toku realizaeji zyeiowego powolania. 

Mysl zawarta w tym stanowisku sugeru je dalej, ze pierwsze Boi e 
wezwanie na okreslonq drog~ zycia zapoczqtkowuje realizaej~ Bo
:lego planu, leez weale nie konczy ani nie przerywa dalszego dia
logu z Bogiem, ja k wskazujCj r6ine okolieznosci, towa rzyszq,ee pierw
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szemu wezwaniu. Przecie B6g powolujqc kogos ani rue przerywa, 
ani nie zmienia naturalnego biegu wydarzen i nie odbiera czlowie
kowi wladzy krytycznej oceny zyciowych sytuacji. To suponuje 
nieprzerwanq potrzeb~ rozwagi ze strony czlowieka, by trafnie OSq
dzie wlasciwy sens wydarzen, co przy ich naturalnej wieloznacznosci 
i wielowartosciowosci nie przychodzi nigdy latwo. W takich sytua
cjach musi czlowiekowi towarzyszye nastawienie na szukanie woli 
Bozej, co, przy wsparciu laski uczynkowej, ogromnie ulatwia wlas 
ciwe rozstrzygni~cia. Udzial jednak czlowieka jest tu nieodzowny. 
Rozwai:ania powyzsze doskonale nam uprzytomniajq podw6jne obli
cze kazdego powolania. Ze strony Boga jest one darem, ofertq i 5zan
Sq ofiarowanq czlowiekowi przez Boga i wspieranq dyskretnie po
mocq Bozq w postaci laski uczynkowej. Dla czlowieka zas przybiera 
ono charakter podboju, zdobyczy i zwyci~twa, uzyskanych osobis
tym wysilkiem, przy wprowadzaniu Bozych sugestii w zycie. Sob6r 
nie pomija r6wniez milczeniem tego problemu, gdy ostrzega przed 
zbyt sztywnym rozumieniem Bozych sugestiii. Formuluje on tak 
swoje stanowisko: "Albowiem choe Zbawiciel jest tyro samym Bo
g iem co i Stworzyciel, jeden jest Pan dziej6w ludzkkh i dziej6w 
zbawienia, to jednak sluszna autonomia stworzenia, a zwlasz,cza 
cztowieka, nie jest w tymze porzqdku Bozym przekreslona, lecz ra
czej przywraca'na do swej godnosci i Illa niej ugruntowanlCl" (KDK 
41). 

WZYWANY CZlOWIEK 

CZV HETERONOM IA POWOlANIA ZAGRAi A AUTON OM II 
LUDZKIEJ EGZVSTENCJI? 

Wskazywanie ludziom dro.gi zycia przez Boga w formie powo!ania 
nie budzi sprzeciw6w u ludzi wierzqcych, a jest nie do przyj~cia 

dla niewierzq,cy,ch, co nikogo nie moze dziwie. Problem ten jednak 
dzisiaj, po odmitologizowam.iu .swiata i desakralizacji zycia, nabral 
znacznie gt~bszych wymiar6w, schodzqc z wyzyn teocentrycznych 
na pla;<;zczyzn~ antropologicznq. Patrzqc bowiem od strony czlowie
ka, jakakolwiek interwencja z zewnqtrz w osobiste sprawy ludzkie 
wydaje si~ bye zagrozeniem autonomii ludzkiej egzystencji sam ej 
w sobie. W imi~ zalozen tej tezy bye czlowiekiem - znaczy bye 
tw6rcq swej ludzkiej egzystencji i posiadae niczym nie .skr~powany 

wyb6r wszystkiego, -co dotyczy natury i istnienia czlowieka , jako 
"homo sapiens". Tak ,mn'iej wi~cej stawia !Spraw~ , tak zwany egzy
s tencjaliZiffi ateistyczny. Ze wzgl~du na aktualinose tego zagadn ienia 
t rzeba mu poswi~cie chwil~ uwagi. 

http:odmitologizowam.iu


FENOMENOlOGIA POWOlANIA 1483 

Najbardziej og6lne rozumowanie .pozwala stwierdzic, ie istnienie 
powolania, jako heteronomicznego wezwania, nie zagraZa w niczym 
wlasciwie rozumianej autonomii ludzkiego bytu. Do najbardziej ele
mentarnych uwarunkowan ludzkiej egzystencji nalezy, iz jest ona 
skazana od poczqtku na mn6stwo swiadczen pozaosobistych oraz 
jest obciqzona wieloma wymaganiami, pochodzqcymi z zew nqtr z, 
bez pytania .si~ 0 zgod~, lecz w imi~ faktu, ii si~ jest czlowiekieni . 
Kied.y czlowiek si~ rodzi, scena jest jui dla niego przygotowana 
powiedzial E. Fromm. Innymi slowami znaczy to , ie przychodzqc 
na swiat nie tworzymy od nowa poczqtku rzeczy wedlug swoich 
upodoban, lecz zastajemy bieg swiata na pelnych obrotach i chcqc 
nie chcqc zostajemy wciqgni~ci w istniejqce agendy. To m6wi czlo
w iekowi bardzo wiele, bo stawia go w obliczu koniecznosci dalszej 
kontynuacji zacz~tych dziel, zaspokajania nowy,ch potrzeb, wylo
nionych z rozwijajqcego si~ wciqz zycia, wzgl~dnie obowiqzku wy
korzystania w praktyce zdobytych przez nauk~ odkryc. To wska 
zuje, ze sam fakt znalezienia si~ ,czlowieka na ziemi wl:qcza go auto
matycznie w sie c zewn~trznych koniecznosci, kt6rych ani nie usta
nowH, a ni nie moze dobierac, lecz musi im si~ podporzqdkowac 
w imi~ "bycia czlowiekiem". 

Spoleczenstwo r6wniez nigdy nie ustaje w stawianiu wymaga l1 
jednostkom, pnzez wypelnianie kt6rych ludzie bynajmnie j nie prze
sta jq bye istotami wolnymi, co nie zgadzaloby si~ z tezq egzysten
cjalizmu, 

Psychologia rna r6wniez w tej sprawie cos do powiedzenia. Do 
podstawo\\--ych jej zdobyczy nalezy stwierdzenie, ze ludzka osobo
wose osiqga pelni~ dojrzalosci duchowej i spol:ecznej p rzez wyjscie 
poza siebie, czynne otwarcie si~ na potrzeby otoczenia i przyj~cie 
wielu z n ich za swoje. W czlowieku nurtuje nie tylko uczuciowa po
trzeba obecnosci drugiego, lecz spoleczny kontakt i w sp61praca z in
n ymi nalezq do najbardziej fundamentalnych skladnik6w nor maln ie 
rozwini~tej osobowosci. Czynne bowiem otwarcie si~ na swiat rzeczy 
i ludzi - to nieomylna oznaka zaawansowanego rozwoju "Ja" oraz 
dow6d spolecznego przystosowania si~, kt6re jest u wa zane powszech
nie za bardzo czuly wskaznik normalnosci psychicznej i poziomu du, 
chowej doroslosci. 

Ze swej zn6w strony psychiatria i psych{)terapia wykazujq z duzCj 
dozq pewnosci, ze brak otwarcia si~ na swi at zewn~trzny i wyizolo
warne si~ z otoczenia albo uniemozliwiajq przystosowanie si~, alba 
unicestwiajq jui istniejqce. Dalszq konsekwencjq tego stanu jest zja
wienie si~ poczucia osamotnienia, wewn~trznego niepokoju i 1~k6w, 

sprzyjajqcych rozwijaniu si~ endogennej melancholii oraz objaw6w 
jej towarzyszqcych, chocby \v postaci histerii, kt6ra jest zamasko
wanll jedynie pr6bq ucieczki od duchowego osamotnienia i sfingo
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wa nym usilowaniem nawiqzania kontaktu z otoczeniem, przynaj
mniej przez zwr6cenie uwagi na siebie. 

Twierdzenie zatem egzystencjalizmu 0 zagroi:eniu autonomii ludz
kiej przez akceptacj~ powolania inspirowanego z zewnqt rz nie znaj
duje potwierdzenia na terenie psychologii osobowosci. 

DYNAMIZM POWOlANIA A POZOSTANIE SOBJ\ 

Odwr6cenie si~ mysli teolog,icznej od statyzmu leu dynamizmQwi 
powolania wYSUWCl. caly szereg psychologicznych zagadnien, wiqz<l, 
cych si~ z reahzacjq pcwolania . J est to poniekqd naturalna konse
kwencja docenienia iIlJl1ych wymiar6w powolania po wyeliminow~

niu s tabilneg,o planu zycia, jak to sugerowala dawna teologia, 
przychodzi do glosu czynnik ludzki, jako jeden z podstawowych mo
tor6w realizacji powolania. Na pierwszy plan wysuwa si~ tu zagad
nienie doskonalenia si~ osobowosci \ '1 tok u wypelniania powolania. 
Na pierwszy rzut oka uderza tu mysl, ze jest to proces dwutorowy: 
mUSZq biec obok siebie z jednej strony Bozy pla n, a z drugiej st ro
ny psychosomaty,czny rozw6j organizmu. Nie ma p roblemu, gdy 
biegnq paralelnie do siebie. Sq to jednak czynniki r6zne. Nie jest 
wi~c wykluczone ze sprz~zenie zwrotne mi~dzy nimi moze si~ osIa
b ic, zak16cajqc harmoni~ rozwoju i integralnosc osobowosci . Wszak 
oba czynniki Sq ogromnie dynamiczne. Sil~ wlasciwie realizowane
go powolania uzmyslawiajq nam zywoty swi~tych, osiqgajqcych 
szczyty doskonalosci. Z drugiej strony czlowiek w samej gl~bi swej 
istoty jest powolany do realizowania siebie w przyszlosoi. Osiqgni~
de wlasnej p eini jest najbardziej podstawowym motorem zycia. 
W swia domosci ludzkiej zyje przeciez aprioryczne dqzenie, by bye so
bq w s wej nie.przekazywalnej indywidualnosci, dqzqc jednoczesnie 
do nieograniczonego realizowania s iebie w permanentnym rozwoju 
os'obniczym. .Jezeli wektor Bozego powolania b~dzie 'l1Qsil !I1a sobie 
cechy ob cosci w por6wl1<miu z naturalnym uspdsobieniem i !ndy
widualnymi uzdolnieniami, wtedy musi nastqpic nieuchronn.a ko
lizj a lni~d zy wewn~trznym dqzeniem do bycia IsO'bq a realiza'cjq !I1<l " 
rzuconego przez powolanie modelu. 

Przy rozwiqzywaniu tego zagadnienia musimy oprzee si~ na ogcl
nym zalozeniu, ugruntowanym przeslankq religi jnq, ze ten sam B6g 
jest autorem powolania i stw6r cq czlo\vieka. Nie mogq wi~ .Jego 
dzjalania bye sprzeczne ze sobq, 00 innymi slowami oznacza , ze ideal 
ezy medel powolania musi utoz,samiac si~ IZ obr-azem pelnej osobo
WoSc1 ludzkiej, uwarunkowanej konstytucjq psychos,omatycznq. Ta
kie wpisanie modelu , 'zakrojonego powolaniem w lront ekst indywi
d ua lnego cha rokteru i naturalnych wlasciwosci da je szanse na jbar
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dziej prawidlowego rozwoju osobowosci tak w wymiarach Bozych, 
jak i naturalnych. Nie do przyj~cia wJ~c jest obraz powolania jako 
obcej sily, przetransplantowanej na grunt ludzkiej psychiki, nap~
dzanej wlasnq energiq i rzqdzqcej 8i~ wlasnymi prawami dziala nia. 

Powolanie jest i powinno bye najkrotszq drogq do urzeczywistrue
nia przeczuwanego intuicyjnie idealu wla'snej osobowosci. Dlatego 
zawsze jest skrojone i clopasowane do mozliwosci i uzdolnien kon
kretnego czlowieka i w jego krystalizacji ten czynnik ludzki jest 
a.z nazbyt widoczny. Przeciez pierwszymi jego zwiastunam~ Sq wl,as
n ie wewn~trzne potnzeby i t~sknoty czlowieka, a skierowanie kro
kow w stron~ powolania, to nic innego, jak ch~e i proba zaspoko
jenia tych potrzeb i t~sknot. W miar~ po;;t~pu rozwoju osobniczego, 
coraz gl~bszego poznawania zyciowych zadan i wlasnych zdolnosci, 
przybiera na bogactwie obraz zyciowego idealu, uzyskujqc pelnC! 
aprob at~ coraz dojrzalszej swiadomosci. Ideal, bez wrosni~cia w ca
loksztalt psychicznego podloZa, jest czystq fikcjq ·i obcym cialem. 
Natorniast jego inkubacja w atmosferze najgl~bszych t~sknot nadaje 
mu niewyslowione cieplo uczuciowe, bliskose i swojskose, ktore 
sprawiajq, ze najch~tniej obcujemy z nim w myslach i z coraz to 
nowq ciekawosciq spotykamy si~ z nim w przezyciach, jako z rzeczq 
d la nas najdrozszq. 

Poza elementami emocjonalnymi wchodzi tu w gr~ jeszcze czyn
nik intelektualny, ktory, dzi~ki zdolnosci abstra k cji, potrafi zebrae 
.rozsiane wokol cechy charakterologiczne, zsyntetyzowae je w jedno 
"Ja" idealne i wyniese calose na najwyZszy piedestal doskonalosci. 
Na tym wlasnie polega intelektualna sila idealu, jako swiadomie wy
pracowanego modelu ,czekajqcego na realizacj~. W tym chyba tez 
tkwi duchowe zafascynowanie myslowymi wycieczkami w przysz
lose, kt6ra przybiera, jak w kalejdoskopie, coraz to nowe ksztalty, 
dajqc rue tylko upust marzeruom, lecz spelnia bardzo pozytecZllq 
prac~, poszerza jqc wymiary idealnego "Ja" i wprowadzajqc w czyn 
nurtujqcq w czlowieku potrzeb~ trat11.Scel1!dencji siebie przez si~ga
rrie po coraz to nowe atrybuty osobowosci. \Vlasnie powolarue, prze
10zone na j~zyk codzienny, to najprostsza droga do u r zeczywistnie
nia tego p~du. Dzi~ki wewn~trznemu zespoleniu si~ powolania z oso
bistym idealem zagwarantowany jest psychologiczny autentyzm oso
bOV/osci, czyli pozostanie zawsze sobq, mimo u;;tawicznego rozwoju 
i doskona lenia si~. Zapobiega to rowniez dose zdecydowanie niebez
pieczenstwu alienacji, tak przeciez bliskiemu z ra,cji silnych wply
wow otoczenia i wewn~trznych przemian clojrzewajqcych osobowo
sci. Sobor wyra1zil to lapidarnie: "Ktokolwiek idzie za Chrystu sem, 
Czlowiekiem doskona lym, sam tei pelniej sta je si~ czlowiekiem " 
(KDK 41). 
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BOiE WEZWANIE A NATURALNE UPODOBANIA CZlOWIEKA 

Zarowno rozne slowniki, jak powszechna opinia, wiqzq zaczqtki 
powolania z przyrodzonymi zamilowaniami i osobistymi upodoba
niami czlowieka do pewnych zaj~e -ezy stylu zycia. Sq to na pewno 
autentyczne oznaki, lecz malo skrystalizowane, mocno niej asne 
i wieloznaczne. Ich selekcja i waloryzacja wymaga dose krytyczne j 
oceny, oraz obiektywnych nieraz prob, co stanowi najwiE;kszq t rud
nose w weryfikacji Bozego wezwania. Niemniej trzeba przyjqe ten 
wlasnie sposob objawiania siE; powolania za normalnq drogE; przeka
zu woli Bozej. 

To za'kotw i'czelue siE; pierwszej mysli 0 powolaniu w naturalnym 
usposobieniu. czlowieka moze miee ogromnq ,ilose odcieni i rozne 
stopnie intensywnosci. Moze nieraz taka mysl trafie niejako w sarno 
sedno najbardziej intymnych upodoban i z takq silq zmobilizowac 
wokol siebie duchowe sHy jednostki, ze pierwszej mysli juz nie wy
zb~dzie siE; nigdy i, po szeregu obiektywnych prob, uzna jq osta
tecznie za jedynq i najwlasciws7'q odpowiedz dla svvoich aspiracji 
i Bozego wezwania . Swoi,sty rodzaj wewnE;trznego pokoju i zadowo
lenia, ogarniajq(;ych wtedy czlowieka, Sq jednym ze znakow wlasci-· 
wej drogi, choe nie jedynym i nie bezdyskusyjnym. 

Gdyby chodzilo 0 uchwycenie psychologicznej specyfiki zafascy
n{)w ania pierwszym zetkniE;ciem siE; z myslq powolania, to p<llega 
ona na odkrywczym charakterze nie zauwazonego dotqd aspektu fLy
cia czy zawodu. Nie musi to bye od razu jakis oryginalny model, 
odbiegajqcy w sposob jaskrawy od utartych schematow zycia. Jego 
g lowna sila tkwi w intensywnosci przemawiania i mocy przyciqga
nia ku sobie ezyms tak bardzo swojskim i duchowo pokrewnym, ze 
blednq w jej promienia ch inne szanse i zapewniajq tej formie zycia 
ostateczne zwyciE;stwo. Moze i powinien nastqpie potem gl~bszy son
daz subiektywnych pragnien oraz obiektywna weryfikacja osobi
stych szans i uzdolnien w szeregu podjE;tych prob i doswiadczen. 
Wtedy jest miejEce ll1a konsultacje, a w zawodach bardziej eksp<lno
wanych r6wniez laboratoryjne badania, wzglE;dnie poddanie rygo
rom moralnym i wychowawczym w <specjalnych instytucjach np. no
wicjacie zakonnym, seminarium duchownym, szkolach oficerskich, 
lotniczych, marynarskich itp. Przy wlasciwej pierwszej ocenie 
w szystkie powyzsze doswiadczenia stajq siE; jedynie tyglem do skla
rowania si~ pierwszego zamiaru i oczyszczenia go z ubocznych n a
leciialosci. 

Trzeba tu jednak dodae, ze tego rodzaju proby Sq jedynie progno
zit i nie mogq dostarczye nieomylnych wynikow, poniewaz opiera jq 
si~ tylko na potencjale roznych dyspozycji oraz na dobrych chE;ciach 
kandydata, wywnioskowanych z aktualnego zachowania si~. Tym
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czasem czlowiek nigdy nie staje przed otoczeniem w calej prawdzie 
swego jestestwa. Demonstruje on tylko niekt6re swe kwalifikacje, 
kt6re chce, lub kt6re Sq na tyle ro~wini~te, ze same naJI"tZucajq si~ 
oczom otoczenia. To jednak nie obejmuje nigdy a ni calego bogactwa 
osobowosci, ani nawet pelnego potencjalu poszczeg61nych dyspozy
cji, b~dCJ cej przeeiez w toku permanentnej ewolucji. Ponadto szereg 
dyspozycji i uzdolnien jest w og61e niedost~pny ocenie, gdyz nie 
przyszly one jeszcze do glosu, pozostajqC w stanie utajonym i oze
kajqc na pomyslne bodice. Przyszle warunki zycia i nowe zadania 
mogq r6wniez w zdecydowany spos6b r6znie ukierunkowac dyna 
mik~ osobniczego rozwoju. To wszystko daje w sumie tak pokainq 
li czb~ nieznanych, ze rzutowanie prognostyczne z terazniejszosci na 
przyszlosc stoi zaw-sze pod znakiem wi~kszego lub mniejszego jedy
nie prawdopodobiellstwa. Przy ogromnej zlozonosci struktury psy
chicznej oraz niezliczonych korelacja.ch z otoczeniem nigdy nie moz
na wyklu czyc przeciwnej ewentua lnosci, jak to potwierdza jCj liezne 
pomylki najbardziej kompetentnych instytuc ji oraz osobLste zmiany 
ich decyzji p rzez konkretne jednostki. T o chyba nas juz dostatecz
nie informuje 0 wieloznacznosci Bozego glosu i trudnoseia ch w jego 
rozszyf.rowaniu przez czlowieka . 

OTRZYMANE ZADANIE 

ezy ZAWOD JEST POWOlANI EM ¥ 

Rozdzial powolania od zawodu uchodzil p r zez wieki za .spraw~ bez
dyskusyjnq. Teologlja mianem powolania ochrzcila tylko trzystany: 
kaplanstwo, zycie zakonne i malienstwo. Kapla nstwo i zycie zakon
ne uznano za dzielo bezposredniego glosu Bo,zego, k t6ry upat rzone 
jednostki powolywal do sluzby w porzCjdku zbawienia . Ze wzgl~du 
za s na wysokCj rang~ duchowCj tych poslllg oraz nadprzyrodzony cel 
ich zabieg6w tradycja Kosciola dolqczyl.a do tych stan6 w specyfic z
ny styl zycia np. celibat. Malzenstwo zn6w , mimo seisle naturalnego 
przeznaczenia , lecz ze wzgl~du na waznosc i niezb~dnosc jego funkcji 
w utrzyrnaniu trw alosci ludzkiego gatllnku, dolqczono do ka tegorii 
powolania , konsekrujqc je specjalnym sakramentem. 

Co do innych natomiast zawod6w; to uwazano, ze ludzie wybiera
jq je sami, idCjc za przyrodzonymi u podobania mi lub potrzebami zy
cia spoleciZnego. 

Trudno dociec, na jakJch przeslankach teoretycznych opieral si~ 
ten podzial. Faktem tylko jest, ze rola zawodu w dziele uswi~cenia 
si~ i zbawienia zostala zlikwidowana do zera , Czlowiek swiecki m6gI 
swoje czynnosci zawodowe uswi~cic jedynie przez dobrq intencj~, 

http:korelacja.ch
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wzgl~dnie oddzialywac zbawczo na spoleczenstwo przez dobry przy
Id ad sumiennej pracy. Natomiast trosk~ 0 zbawienie duszy podej
mowal po zawodowej pracy przez tzW. dobre uczynki: m odlitwp" 
post, jalmuznp" umart.Wienie itp. Tego rodzaju rDZ'szczepienie religi j
nego zycia, na ksztalt etycznej schizofrenii, odebralo zawodom !lie 
ty lko tytul powolania, lecz wyiqczylo je ze srodk6w uswip,cenia si~ 

i odebralo szanse dla rozwoju zawodowej swip,tosci laikatu. 
Tym~zasem lreligijna mysl wsp6lczesna zupelnie odmiennie pod

chodzi do tego zagadnienia. ZostawiajqC! na boku szeroki rejestr 
\vsp61czesny,ch nurt6w teologic.znych i ich umotywowan trzeba je
dynie stwierdzic w formie og61nego wnio'sku, ze nowa duchowosc 
wsp6lczesna chrzescijan nabiera wyraznych rysow duchowosci kon
b etnego zycia. Ludzie zaczynajq sip, pytac coraz natarczywiej, jakie 
Sq drogi wierniejszegD sluzenia Bogu przez opanDwanie powsr,>;ednich 
spraw codziennego zycia. Dlatego m6wi sip, 0 duchowosci zycia 
matzenskiego, duchowosci pracy, duchowosci wydarzeii ezy stosun-· 
k6w ludzkich , du chowosci wolnego czasu, rozrywki itp. Trzeba to 
tylko dobrze rozumiec. Nie chodzi tu 0 zabarwienie tych rzeczywi·
stosci jakqs duchowq intencjonalnosciq, kt6ra, pozostaj qc obCq ich 
g lp'bokiej t resci, nie p rzenikalaby i.ch doglp,'bnie i poprzestawalaby na 
uswip,ceniu ich dodatkowym biogoslawieiistwem. Chrzescijanie zda
jq dzis sobie coraz lepiej sprawp', ze uduchowienie ich zycia nie po
lega na og61nym polqczeniu sip, myslq z Bogiem w przer wa ch mip,dzy 
obowiqzkami zaw odowymi i troskarni zycia, ani na aktach strzeli
stych i poboznych westchnieniach w wolnych chwilach. Sarno zycie 
musi przyjqc nOWq jakosc w calej swej istocie, jakosc, dzip,ki kt6rej 
stanie sip, ono coraz b ardziej tresciq i znakiem Kr61estwa Bozego. 

U hodel takiego myslenia lezy ponowne Ddkrycie fundamental
nej prawdy "Odnowionego Porzqdku", ii cale zycie ludzkie i rzeczy
wistosc ziemska zo.staly usvvlp,cone i zba wione przez Chrystusa oraz 
wlq'czone w p owszechnq ekonomip, odnowienia wszystkiego pDzez 
Ducha Swi~tego , ktory zstqpil na "wszelkie cialo" (Dz 2, 17). By 
zblizyc sip, wip,c do Boga, by zlozyc Mu kult duchowy, chrzescijanin 
nie musi najpierw zapomniec, ani tym bar dziej wyrzec si~ tego, co 
stanowi 0 jego ziemskim istnieniu i losie. P rzedmiotem ofia ry du
chowej, ktorq ma zlozyc, jest wIasnie jego zycie; jego czyny, mi10sc:, 
cierpienia stanowiq osnowp' jego dialogu z Bogiem, tego nieskonczo
l1ego i dramatycznego "spotkania", w kt6rym streszcza sip, przezna
czenie ludzkie. Jp,zyk, ktorym przemawia Bog do czlowieka a cz1o
wiek do Boga, nie skiada sip, tylko ze siow, lecz przede w.szystkim 
z tych powszednich wydarzen, tych wyborow, do kt6rych samo ~y .
cie codziennie 'ZJffiusza nieustannie ludzkq duszp" a ktore, jak wykoa
zaIc Wcielenie, s kladajq sip, nie tylko n.a egzystencjp, czlowieka, lecz 
Sq czyms z zycLa Chrystusa w czlowieku, czyms z zycioa samego 



FENOMENOLOGIA POWOtANIA 1489 

Chrystu,sa, ktory, wypelniajqc te czynnosci W okre:sie historycznego 
przebywania wsrod ludzi, uswi~cil je i podniosl do rangi srodkow 
zbawienia. To bardzo wyra:Zillie rzutuje na duchowq wartosc rzeczy
wistosci ziernskkh, branych same w sobie. Trzeba tylko z tego wy
ciqgnqc wlasciwe wnioski etyczne. 

Wzmiankowane powy:i:ej nurty mysli teologicznej i etycznej zna 
lalZly pelnq i oficjalnq aprobat~ w uchwalach Soboru Watykanskie
go II. Odnosn<i.e interesujqcego nas zagadnienia dwie wypowiedzi 
Sq dla na>s decydujq,ce. Pierwsza z nich obejmuje mianem powolania 
rownie:i: zawody swieckie, tzn. pelnierne poszczegolnych spraw 
i obowiq'zk6w s'wlata, w 'zwyczajnych warunkach :i:ycia rodzinnego 
i spolecznego, z ktorych utkana jest ich egzystencja. Doslownie brzmi 
to nast~pujqCo: "Natomiast zadaniem ludzi swieckkh, z t y t u 1 u 
w l: a sci w ego imp 0 w 0 1ani a, jest szukac Kr61estwa Bo:i:ego 
zajmujqc .si~ sprawami swieckimi i kierlljqc nimi po mysli Bo:i:ej" 
(KK 31). " .. . Tam ich Bog powoluje, a'by wykonujqc wlasciwe sobie 
zadanci.a ... " .(tam:i:e). Na irunym miejscu powiada Sobor, :i:e "O\V 
ogromny wysHek, przez ktory ludzie starajq si~ w ciqgu wiekow po
prawic warunki swego bytowania, w:ti~ty sam w sobie odpow iada 
zamierzenill Bo:i:emu" (KDK 34). Dotyozy to tak:i:e zwyklych codzien
ny,ch zaj~c: zdobywania srodk6w na utrzymanie wlasne i rodziny, 
zaradzania potrzebom swoich braci, slu:i:by spoleczenstwu, gdy:i: to 
\vszystko przy,czynia si~ do spelnienia si~ zamyslu Bo:i:ego w historii 
(tam:i:e). 

Drugq sprawq jest zwrocenie uwagi, i:i: Bo:i:e wezwanie "nnle:i:y 
pojqC i oSqdzic raczej 'ze znak6w, przez ktore wola Bo:i:a staje si~ 
wfadoma na co dzien roztropnym chrzescijanom" (DK 11). Nie trze
ba chyba dodawac, :i:e w poszczeg6lnych wypadkach B6g mo:i:e po
SfU:i:yC si~ zupelnie nOWq taktykq w przekazaniu ludziom swej woli, 
nie rna jednak zadnych danych do podtrzymywania jakiejs zasadni
czej roznicy w sposo'bie powolywania duchownych i swieckich. 
W normalnyeh warunkach r6:i:niee polegajq na odmiennosci przy
szlyeh zadan :i:yciowych, a nie sposobach objawiania tej mi,sji. Po
wolanie duchowne moze przecie:i: si~ zjawic przed czlowiekiem 
w bardzo po,c;poHtej formie, podezas gdy swieccy bywajq nieraa: po
wolywani w sposob specjalny do baI1dzo przeci~tnych zaj~c, ktore, 
dzi~ki ieh poswi~ceniu si~, urastajq do rangi "opatrznosciowyeh 
aziel", 0 czym swiadezy choc'by przyklad A. Schweitzera. Nie roz
strzygam tu oczywiscie szczeg610wych i gh~bszych powiqzan i zro:i:
nicowan mi~dzy prze:i:y,warnem powolania a wykonywaniem zawodu, 
bo jest kh zbyt wiele. Chodzi tylko 0 stwierdzenie, :i:e istnieje po
wolanie do zawodu nie ust~pujqee wni1czym, co do swej religijnej 
g enezy, powolaniu duchownemu. 
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ROLA ZEWN~TRZNYCH WYDARZEN W RODZENIU Sl~ POWOtANIA 

Analiza pierwszych przeblyskow mysli 0 powolaniu oraz dalsza 
jej kry;stalizacja do 'stanu zdecydowanej woli musi si~ liczyc ze 
zb ieznosciq trzech ,wspolrz~dnych, z ktorych kazda mnze wywrzec 
mniejszy lub wi~kszy wplyw na przebieg tego procesu. Sq to: Boze 
natchnienie, naturalne upodobanie i. zewn~trzne wydarzenie. Za
r6wno subteine musni~cia Bozego natchnienia, jak i impulsy wew
n~trznego upodobania, odbierane bywajq z reguly przez czlowieka 
jako nieskrystalizowana jeszcze tendencja, pociqgajqca do szukania 
czegos nowego, b~dqca echem nowych potrzeb. To nie moze trwac 
wiecznie, lecz musi doprowadzie kiedys do punktu krytycznego, do 
konfrontacji pragnien z reaInq drogq zYCiH. Wtedy nast~puje swoi'sty 
przelom wewn~trzny w formie wylonienia si~ bardziej uchwytnego 
obrazu przyszlosci. Rol~ katalizatora w tym fermencie wewn~trznym 

spelnia jakies wydarzenie zewn~trzne . To stawia nas w obliezu psy
chologicznej zagadki, a bye moze i tajemnicy, krystalizacji mysJi 
o powolaniu w gl~biach ludzkiej psychiki. Zjawisko to mozna smia
fO przyrownae do procesu odkrywczego. Nie mamy dotqd jeszcze 
wyczerpujqcego opisu powstawania mysli tworczej, gdyz jego s tadia 
wymykajq si~ spod sy:stematycznej ob.serwacji psychologicznej . 
Zawsze mozna jednak pr6bowae choe w przyblizeniu odtworzye 
przebieg takiego zjawiska. Droga eliminacji roznych czynnik6w jest 
chyba najprzyst~pniejsza. Spr6buj~ tego dokonae, majqc na mysli 
p ierwsze pojawienie si~ obrazu powolania. 

P rzy religijnej inter pretacji powyj;szego zjawiska trzeba przyjqc 
bezdyskusyjnie czynnq obecnose Bozego natchnienia. Element ten 
jednak wymyka si~ spod psychologicznej ob'serwacji, z racji swej 
przynaleinosci do innego porzqdku. Poza konkretnym stwierdzeniem 
przez powolywanego faktycznego dzialania natchnienia - nie rna in
nych danych do weryfikacji obecnosci Bozej interwencji. Dlatego 
zostawimy ten problem poza zasi~giem analizy. 

Nie wykluctlamy r6wniez wewn~trznego pociqgu i upodobania do 
okreslonej kategorii zaj~e. Chodzi nam natomiast 'o bardzo swoi,sty 
m oment zbieinosci pierwszej mysli 0 powolaniu z jakirns wydarze
n iem zewn~trznym lub wewn~trznym. Z reguly to wydarzenie ni e 
jest czyms nadzwyczajnym. Wprost przeciwnie, bywa to najcz~sciej 
bardzo banalny fakt, z kt6rym juz wielokrotnie dany osobnik sic:: 
spotykal, i niczym on specjalnie go nie za'intrygowa l. Mamy wi~c 
dose wazne stwierdzenie, ze jakose wydarzenia nie po:Siada w sobie 
'wyjqtkowej sily oddzialywania. Powstaje jednak pytanie: dlaczego 
w danej chwili, w tym jednym jedynym wypadku tak piorunujqco 
poniekqd dziala jakies wydarzenie, ze dokonujeprzelomu w calym 
mysleniu? W odpowiedzi na to pozostal nam juz tylko jeden czyn
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nile stan p;;ychiczny czIowieka. ezy da si~ teraz jakos przeniknqc 
specyfik~ tego stanu? Tu chyba z pewnq pomocq moze nam przyjsc 
analogia z rodzeniem si~ mysH tworc,zej. Posluz~ si~ tu rownie± dro
gq eliminacji. 

Przy naukowej mysli tworczej wchodzq w gr~ specjalne kwali
f ikaeje w formie talentu ezy genialnosei. Przy powolaniu to odpada, 
gdyz odkrywajq je najbardziej p<)spolite ;umysly. Zasoby pami~ci 
raezej nie OdgTywa.jq tu powazniejszej roli, poniewaz dany osobnik 
w sprawie nowego powolania nie rna zadnego doswiadczenia z prze
szlosci, a informacje, czerpane od innyeh, m,iewajq z reguly cha rak
ter zestawienia wszystkieh "pro i contra", zostawiajqc wyb6r osta
teezny samej jednostee. Tymezasem powolanie jawi si~ kazdemu 
w ealkiem nowej formie, a przynajmniej nie spotkanej przez niego 
dotqd. Byc moze, ze ta wlasnie nowosc najbardziej oezarowuje czlo
wieka. Zosta je nam jeszcze meehanizm nasladownictwa. Ale i on 
wszystkiego nie tlumaezy. Wszak zdarzajq si~ oz~sto wypadki, iz, mi
mo konkretnych przykrad6w otoczenia i nawet nalegan najblizszyeh, 
powolany idzie w swoim wyborze w zupelnie przeciwnym kierunku 
np. wybor innego zawodu przez dzieci, niz posiadajq rodziee, mimo 
ich nalegan . 

Pozostar nam ju,z jeden tylko czynnik: intymna sfera osobistyeh 
pragnien, t~sknot i potr.zeb. Skqd jednak poehodzi ieh nowosc i od
r~bnosc, skoro kaida jedno,stka jest juz jakos preformowana dzie
dzictwem kr:wi, strukturq charakterologicznq rodziny czy rodu, wy
eho·waniem, spusciznq ku,lturalnq i ·spolecznq? 

Zgodzic si~ trzeba, ze nowosc powolania nie tyle zasadza si~ 

na odmiennosci zewn~trznej formy zawodu, gdyz te Sq na ogol ju z 
ustalone w spoleczenstwie, ile raezej na nowosci subiektywnego 
spojr-zenia na okreslony zawod. To wIasnie widzenie wewn~trzne 
czegos nowego w u ta rtym szablonie zawodowym t rzeba uznac za 
p ierwsze zetkni~eie si~ oko w ok o z przeezuwanym tylko dotqd idea
lem zycia . Doswiadczenie mowi, ze jest one og romne uwodziciel
skie bqdz z raeji idealizaeji modelu , bqdz p rzeceniania wlas nyeh sil. 
Emoejonalna jednak pot~ga obu tyeh czynn ikow jest prawie nie
zwyci~iona . Przy powol:aniu dzie je si~ to sam o, ·eo przy wynala zezej 
mys1i: nast~puje olSnienie i za faseynowan ie w yezu tym intu iey jnie 
projek tem. Koneentruje si~ na nim tak s ilnie cala swiadomosc, ze 
nie tylko elementy myslowe wehodzq w stadiu m najwyiszej ak tyw
nosci, leez wszystkie zasoby i mechanizmy psyehiczne zostajq por u
lUone i wciqgni~te do akcji, nie wylqeza jqc dynamizmow pop~do
wyeh i podswiadomyeh. Zaezyna si~ tajemniezy p roces, zwa ny p rzez 
psychologow inkubae jq pomyslu. J aki jest jego przebieg? 

Sam intelekt nie ma jeszcze gotowego projektu, a wydaje si~ row · 
niez, ze nie dysponuje nawet dostatecznq ilosciq tresciowyeh e le

http:OdgTywa.jq
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ment6w, z kt6rych magtby skonstruowac nowy plan. Jeden tylko 
rodzaj przezycia nurtuje umy;sl: og6lne przeczucie, ze "cos" nowego 
musi tu gd'zies si~ kryc. Pod r~kq rna jedynie 'szereg hipotez, ktorych 
szanse urzeczywistnienia Sq wlasciwie jednakowo prawdopodobne. 
Wykrystalizowanie si~ zas ktorejs z nich w zwyci~ski projekt moze 
si~ dokon ac dopiero w trakcie fermentacji wszystkich zasob6w psy
chicznyeh. Psychologowie przypuszczajq, ze wtedy dokonuje si ~ 

' N gl~bi czlowieka rodzaj poszukiwania podobnyeh element6w i ze
stawiania ieh ze sobq celem sprawdzenie stopnia ieh odpowiedniosci 
do szukanego modelu. W toku tej wlasnie tajemni czej pTacy, ogar
niajqcej wszystkie poziomy psychicznego zyeia, kojarzq si~ ze sob,!, 
na mocy wewn~trznego pokrewienstwa, ealkiem nowe zwiqzki i ze
spoly tresciowe, bez wyrazniejszej przewagi kt6regos z nieh . Zda
niem psychologow tworczosci stan ten rna charakter inlmba'cji no
\Vego pomyslu. Moze on przebiegac z roznq intensywnosciq i trwa6 
dowolnie dlugo. Kres jemu kladzie zjawienie si~ natchnienia czyli 
t w6rczej inspiracji. Nikt go swiadomie jednak wywolac nie moze. 
Przygotowuje mu jedynie drog~ "vewn~trzna praca psychiki przez 
odpowiednie studia i koncentra,cj~ swiadomosci na okreslonym od
cinku zagadnien . Gdy umysl jest juz zm~czony dlugim poszukiwa
niem wzgl~dnie intensywnosciq konc(mtracji, wtedy slabnie samo
kontro,la swiadomyeh proces6w, dajqc tym 'samym mozliw.Qsc przyj
scia do glo'su mechanizmom podswiadomym i automatycznym impu 1
som. Wtedy wlasnie wystarczy zewn~trzne wydarzenie, z reguly nie
zbyt silne, by zja'wila si~ inspiracja, jako tajemnicza iskra, ktora 
olsniewa swiadomosc nowym wynalazkiem. 

Analogicznie chyba dzieje si~ przy zjawieniu si~ mysli 0 powola
n iu . P rowadzone dotqd zy,eie czlowieka nie zadowala, bo nie zaspo
ka ja wielu jego potr zeb duchowych. P ierwszymi oznakami ucieczki 
od tego stanu Sq cor~.1Z zywsze i natarczywsze t~sknoty i pragnienia 
zmiany. Na drodze tych dqzen st.1 jq r6Zne formy zycia, ktore czyms 
pokrewny.m przemawiajq do czlow-ieka . Nie jest to jednak to, 0 czym 
ezlo,wiek m arzy. Poszukiwanie trwa dalej, a wewn~trzne napi~cie 
si~ zwi~ksza . Zjawia si~ w kon,cu moment, kiedy musi n astqpic roz
ladowanie w celu samoobrony pr zed zupelnym wyczerpaniem. Wte
dy wystarczy zjawienie si~ jakiegos zewn~trznego wyda'rzenia, bar
dzo nieraz pospolitego, by spowodowac zjawienie si~ inspiracji, kto
ra olsniewa swiadomosc nOWq myslq i .wewn~trznym 'przeswiadcze
niem, ze to jest wlasnie szukana droga. Jest to tez chwila najbar
dziej odpowiednia dla interwencji la'ski, kt6ra lswoim tchnieniem 
przyczynia si~ do zwyci~stwa idei, idqcej po linii plan6w BozY'Ch. 
Sq to jednak czysto intuicyjne iSugestie, opa-rte na anatlogii z powsta
niem mysli wynala:cczej. Do kh weryfikaJcji potrzebne by byly szcze
g6l-owe i systematyczne badania. 
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PSVCHOLOGICZNA CHARAKTERYSTYKA POWOlANIA 

Na zakonczenie chcialbyrn si~ pokusie 0 pewien rodzaj syntetycz
nego zebrania glownych funkcji psychologicznych powolania, choc 
nie jest to zadanie latwe. Rola po>wolania jest jednym z podstawo
wych motorow ksztaltowania si~ zyciowej postawy czlowieka. 1\1oz
na by je przyroWl11ae do ducho~.,ego kr~goslupa lub moralnego pionu, 
p rzenikajqcego zawodowe zaj~cia i obowiqzki stanu i stapiajqcego 
je w jeden duchowy monolit. Formy urzeczy>wistniania tej funkcj i 
mogq bye rozne. Jako mysl przewodnia moze powolanie po prostu 
wybiegae przed czlowieka i przypominae mu zyciowy ideal. W in
nych wypadkach moze stae si~ motorem ozywiajqcym aktywnosc 
i przelamujqcym naturalnq oci~Zalose . Kiedy indziej mo.ze budzic 
niewyczerpanq inicjatyw~ i ducha przedsi~biorczosci, gdy czlowiek 
zdaje si~ bye przywalony monotoniq zawodowych zaj~e . Najbar
dziej jednak niezastqpiona rola przypada powolaniu w dziedzinie 
motywa cji. Dzi~ki jej dzialaniu ludzie bez t ruclnosci podejmujq si 
takich :zaj ~e i p rac, k tore im nie przynoszq nieraz zadnych korzysci 
ma ter ialnych, a ni nie budzq uznania otoczenia. Matka czy pani do
mu, piele,gniarka czy lekarz, poeta czy artysta choc nie powi~ksza

jq SWq pra·cq fortuny i nie zbierajq oklaskow, mimo to Sq pelni zado
wolenia i szcz~scia na samq mysl c wypelnieniu swego powolania . 

Inny, wielki plus powolania - to subiektywna pewnose, ze si~ 
nie jest zagubionym w swiecie ; w prost p r zeciwrue, rna si~ pew nose. 
ii s ie, jest potrzebnym, pozytecznym, co ogromnie ulatwia czlowie
kowi dopatrzenie si~ sensu wlasnego zycia i racji swego istnienia. 
J ednym przeciez z najprzykrzejszych i najba rdziej koszmarnych sta
now swiadomosci jest w lasnie samopoczucie bycia nikomu nie po
t r zebnym, niby nie chciane dziecko w rodzinie. Tego rodzaju ducho
wa bezdGmnose, zyciowe b~karctwo - jak to okresla Sa rtre 
i psychiczne sieroctwo jest jednym z najci~±Szych doswiadczen losu . 
wytrqca jqcym czIO\'.r:iekowi grun t spod nog i n adzieje, z ser ca . Tym
czasem swiadomose powolania zapobiega temu duchowemu nie
szcz~sciu , dajqc w r~cc okreslonq rol~ i budzqc poczucie osobiste j 
wartosci i polecznej potrzeby. 

Powolanie jec1nak musi bye zawsze rozumiane jako swoistego ro
dza ju misja zyciowa i sluzba wartosciom duchowym, a nie ma teri3l
nym zyskom czy dogadzaniu sobie. Dla tego gromadzenia bogactw. 
uja rzmiania ludzi c·zy snobistycznych dziwactw nikt nie okresla 
nazwq powolania, choeby budzily one podziw rozmiara mi poswi~ceft 

czy namacalnymi efektami. Natomiast wyzwalanie ludzi ,z n~dzy. 

cierpien i niedoli, uszl.achetnianie cbyczajow czy ulepszanie warun
kow zycia uzna je si~ pows zechnie za autentyczne ·oznaki powolania. 

Drugim znamieniem powolania - to altruizm. Nie nale i y teg() 

5 - ZNAK 
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rozuJilliec jakoby kazdy musial bye zaraz zapalonym aktywrstq, lecz 
chodzi tu 0 wewn~trzne przeswiadczenie, iz swoim zyciem i sumien
nosciq w pracy na sw6j spos6b sluz~ drugim. Tu nie chodzi r6w
niez 0 dorazne korzysci materialne czy uslugowe, lecz 0 swiadomose, 
ze zaangazowaniem sil;, poswi~ceniem i sumiennym wykonywaniem 
swoich obowiqzk6w zawodowych przyczyniam si~ do wzmocnienia 
albo i p owi~kszenia dobra w swiecie, kt6re przeciez je·st podtrzymy
wan.e i pomnazane kazdym dobrym czynem poszczeg6lnych jed
nostek ludzkich. 

Nie ma dla swiadomosci ludzkiej bardziej fundamentalnej praw
dy nad przekonanie, ze lancuch dobra ,czy zla opa:suje kazde zycie 
i swiat caly, a jego ogniwa albo wzmacniajq si~, albo wiotczejq 
i rwq si~ w zdeznosci od mor3ilnej jakosci zar6wno poszczeg6lnych 
czyn6w, jak zycia jednostek i calej ludzkosci. Przyj~cie zycia jako 
powolania i pelnienie go z przeswiadczeniem 0 zyciowej ,misji, czyni 
z ludzkiego losu wielkq spraw~ w kr6lestwie dobra, bo ka'zdym 
czynem rqk i aktem serca wzmacnia wi~z dohra na ziemi i podnosi 
poziom szcz~scia ludzkosci. Wszak taka juz jest konstelacja ducho
w a swiata, ze podnosi si~ w nim lub opada poziom dobra lub zla 
w zaleznosci od tego, jakimi Sq ludzie na co dzien. P rzed powola
n iem zas t ruc1no postawie wznioslejszq rol~ nad prze,mian~ najbar
dziej pospolitych czynnosci zycia w sluzb~ dobru. 

Apoloniusz 2ynel OFM Cony. 

. , 
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METODA PARALELI 


Pierwszq paralelq, kt6rq - jak wszyscy ludzie - uczynilem zaraz 
po przyjsciu na ten swiat byla para lela nasuwajqca si~ duchowi ucie
lesnionemu z chwilq, kiedy budzi si~ w nim swiadomose siebie, a bye 
moze jeszcze przedtem: paralela dw6ch form czulosci zwr6conej ku 
niemu, paralela ojca i matki. "A wi~c jest w tozsamosci roznica ~ 

Wi~c sc! dwie odmiany opieki, lajania, usmiechu!" Plee wprowadza 
odmiennosc w sam srodek niepodwazalnego podobienstwa. R6znica 
dwojga b ratnich jestestw - jakaz to gl~boka tajemnica, kt6rej nie 
dziwi si~ nikt, jakby powtarzal durne lata niemowl~ctwa. I to m nie 
tak zdumiewa. 

Do tej podstawowej r6znicy dolqczyla si~ wkrotce druga: r6znica 
w s p 0 so b a c h by cia ojca i matki. Opisalem jq niegdys w dziel
ku poswi~conemu memu wychowaniu: Une mere dans sa va llee . 
Ogranicz~ si~ tutaj do wskazania jej znaczenia filozoficznego. 

Rodzice moi nalezeIi do tego samego srodowiska spolecznego, mie
Ii t~ samq kultur~, te same ludzkie idealy, t~ samq wiar~ religij nq; 
ale obie s t ron y, jakby to Marcel Proust powiedzial, niczym nie 
przypominaly siebie. "Byly to dwa odr~bne sposoby - pisalem 
posiadania tych samych przekonan . Ta sarna inteligencja mogla wiEic 
przejawiac si~ w odmiennej atmosferze. To samo slowo plynqce 
z dwu roznych ust mogio miec dwa na pozor przeciwne znaczenia . 
To sarno uczucie tak r6.Zne oddzwiEiki, wibracje, echa!" To niezwy
kle doswiadczenie dokonane przeze mnie bardzo wczesnie, napelnilo 
mnie pewnosciq prawie niekomunikowa.Jnq, ze ban-va, naswietlenie, 
odcien majq w poznaniu najwi~kszq wag~ dla uchwycenia istoty, 
ito zar6wno w przypadku osoby, jak rzeczy. Slowem, s p 0 sob b y
cia jest w poznaniu 0 wiele wazniejszy niz b y t, poniewaz byt nigdy 
nie jest niezroznicowany, jest wcielony w modus, jakby powiedzial 
Spinoza. 

Mialem takze poczucie, ze jestestwa chodzq' cz~sto parami, ze 
natura czy tez stworca natur woli tworzyc jestestwa spokrewnione 
przez podobienstwo lub kontrast, jak gdyby magia tego swiata zwiq
zana byla z roznicq dwoch rzeczy tozsamych ze sobq. Wiadomose, ze 
wiele gwiazd to gwiazdy podwojne, nie zdziwila mnie; wydalo mi si~ 
to symbolem wszelkiego stworzenia, aktualnego lub mozIiwego. 
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Te niejasne intuicje mialy kierowae mnq p6zniej, kiedy uprawia
lem filozofi~, kiedy w szczegolnosci szukalem punktow zaczepienia 
dla swoich mysli czy tez, jak to si~ mowi, tern a t u rozprawy dok
torskiej. Cos wowczas sklonilo mnie do wskrzeszenia starego i za
pomnianego gatunku paraleli. Zawdzi~czam to pewnej oko1icznosci 
(znowu okolicznosci rodzinnej). Moj pradziad napisal ongis memorial 
Pascal et Leibniz, ogloszony posrod prac pewnej prowincjonalnej 
a kademii. Przypomniawszy dziesiCltki tego rodzaju prob zwiqzanych 
z Arystote1esem i Platonem, Demostenesem i Cyceronem, Wergiliu
szem i Ra oinem, p. Ancelot dodawal, ze "skrupulatnie przeprowa
d zone paralele Sq nie tylko prawdziwym ewiczeniem stylu i ze ten 
typ rozmyslan moze bye zrodlem - procz bezposredniego swiatla , 
dawanego przez sarno badanie - swiatla odbitego, rzucanego na sie
bie przez dwa zestawione ze sobq przedmioty". I mnie wydaje sj ~, 

ze naleialoby, po oczyszczeniu z retoryki, przywrocie do lask upra
wia nq od t ak dawna para lel~ , aby mozna bylo z cal Cl uwagq przy j
r zee si~ owym gl~bokim r6i nicom, ktore znamionujq podobne do sie
b ie jestestwa. 

Oto powod, dlo ktorego w wieku dwudziest u trzech 1at majClc wy
b rae temat rozprawy dokto rskiej postanowilem porownae Plotyna 
ze sw. Augustynem, co zabralo mi, nieoma l dzien po dniu, dziesi~c 
lat zycia . Ma si~ rozumiec, podejmowalem wiele innych mozliwych 
pa ra1el i gdybym rozporzqdzal niejednym jeszcze iyciem, zapelnil
bym tym rodza jem studiow pol:ki biblioteczne. W kazdym razie zale
calem je swoim studentom. Dzi~ki wiedzy, ktorq przynosi zycie, zdo
b ylem po drodze poglCld na filozoficznq wag~ paraleli: chcialbym 
wyloiye go w tym dzielku . 

Otoz paralela dwoch duchow pozwala przede wszystkim r02r6z
n ic rozmaite szczeble przylC) czania si~ . 

PARALELA, NARZ~DZIE ANALlZV DUCHA LUDZKIEGO 

Sqd, wia ra, samopoznanie n ie Sq ak tam i prostymi. Duch u cieles
niony nie pozna je siebie bezposrednio, ale przez 2'.aslon~, na k torq 
siebie r zutu je. Totez, jesli p romien wewn~trznego swiatla musi prze
n iknqc wiele nakladajqcy ch si~ na siebie p laszczyzn , zanim u legnie 
s kupieniu, p rzeto powierzchowna, uzywan'a do interpretowania my
s!i (cudzych lub wlasnych) metoda jest nieadekwatna. Trzeba wi
dziee d o g 1 ~ b n i e operacj ~ sq du.' Trzeba ukazac, jak duch rzutuje 
siebie na roine plaszczyzny . 

Zastosowalem te za patrywa nia i metody do drazliwego problemu, 
k tory zo,stal postawiony przez Pierre Alfarica w jego rozprawie 
doktorskiej L'Evolution de saint Au gustin; w.istocie sprowadzal si~ 
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on do pytania, czy sw. Augustyn nawrocil si~ na platonizm czy na 
chrzescijanstwo. W pozniejszych czasach Pierre Courcelle i An
dre Mandouze wznowili ten dawny spor poslugujqc si~ metodami 
filologicznymi 0 'niezwyklej scislosci. Podlug mnie jednakie zasada 
rozwiqzania byla prosta: kiedy sw. Augustyn nawrocil si~ na wiar~ 
katolickq, nadal mial mentalnosc plC'tonczyka (a nawet , co jest ba r
dzie j waikie , mentalnosc manichejczyka); ieby si~ posluiyc slowami 
sw. Pawla, nie "wyzbyl si~ ich" w jednej chwili i moina zastanawiac 
s i ~, czy kiedykolwiek zdal sobie spraw~ ze swego utajonego ma ni
cheizmu. 

Plodnosc tego podejscia do przypadku sw. Augustyna (tak wa i 
nego dla iycia Kosciola zachodniego) utwierdzila mnie w mych p o
glqda ch na plaszczyzny i szczeble przylqczania si~ . 

Najogolniej biorqc, przed zbadaniem logicznej tresci sqdu, defi
nicji lub swiadectwa naleiy odroinic to, co jest tam rzeczyw iscie 
stwierdzone (to, do ·czego miano si~ przylqczyc), .od tego, co jest od
biciem "mentalnosci" lub skutkiem wywola nym p rzez mow~ i jej 
m etafory. Jes t to robota misterna. Jest mysl uwi~ziona, Sq r6wniei 
zar odki mysli w plaszczyznie menta lnosci. Zdarza si~ tei, ie majqc 
t~ samq mentalnosc co przeciwnik trudno jest nam rozwiklac to , co 
nas dzieli i sobie przeciwstawia. AtoE wowczas uplyw czasu dos tar
cza potrzebnego swiatla, poniewai rozdzi<>.l d u c h aim e n t a I
nos c i - niemoiliwy do przeprowadzenia w jednej i tej same j 
chwili - moie nastqpic w trakcie analizy !'etrospektywnej . Totei 
tylko starzec i historyk majq ten przywilej, ie spojrzawszy za sieb ie 
dostrzegajq , co b y 10 mentalnosciq. 

Krytyka, kt6rq uprawialem w wielu studiach poswi~conych relig ii, 
opiera si~ na tych rozroinieniach. 

Sq one niezb~dne do rozumienia religii, w ktorej objawienie jest 
historyczne, 'a glos Boiy rozlega si~ za posrednictwem narz~dzi lu dz
k ich (ktore tak jak kc:idy narzqd stanowiq jednoczesnie pom oc 
i przeszkod~). Staje si~ to calkiem oczywiste przy pr6bie poj~cia re
ligii iydowskiej, najogolniej zas biorqc zrozumienia swi~tej ksi~gi. 
"natchnionego" Pisma. Jednakie svviadectwa odnoszqce si~ do Je
zusa, by nie mowic 0 Jego osobie, wymagajq rowniei krytyki s i~
ga jqcej do gl~bi . Nast~pnie wszelki problem stawiany egzegetom 
p rzez eschatologiczne wzgl~dy rodzqcego si~ chrzescijanstwa moie 
znaleic objasnienie w rozr6inieniu mentalnosci i ducha. Wydaje m i 
si~ , i e zalecane przeze mnie rozr6inienie miesci w sobie calq praw
d~ glosnej metody "demitologizacji" stosowanej przez R. Bultmanna, 
a le bez wlasciwych jej niedogodnosci. 

Dodam, ie nie moi na interpretowac aktow soborowych nie stara
jqC si~ okreslic zawsze ograniczonego sensu ich definicji, co wymaga 
znajomosci srodowisb. i mentalnosci. Nie sqdz~, aby ta metoda, 
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zgodna z naturq ducha Iudzkiego jak r6wmez z boskq pedagogiq, 
-()siqgn~la dzis WiSzystkie pozqdane zastosowania. 

OUCH, MOWA, MENTALNOSC 

Azeby bye zrozumialym, chcialbymokreslie bardziej zwi~zle , jak 
pojmuj~ owe trzy terminy: d u c h, mow a, men t a I nos e. l 

Jezeli d u c hem dokryny nazywa si~ nowe przeslanie, kt6re wiel
k a mysl przynosi swiatu, to nietrudno zauwazye, ze duch nigdy nie 
prze jawia si~ W stanie czystym. Dla wlasnego dokonania musi on, 
jak twierdz~, rzutowae siebie na plaszczyzny myslenia, kt6re przed 
nim istniejq i go odmieniajq. 

Pierwszq, najbardziej rzucajqcq si~ W oczy, z tych plaszczyzn jest 
plaszczyzna mow y. M6wiq,c zas 0 mowie nie mam na mysli wylqcz
nie slownika, Iecz caIq t~ materi~, kt6ra poprzedza myslenie i jest 
dIan pobudzemem, pomocq i przedluzeniem, jakkolwiek pozostaje 
czyms zupelnie obcym wobec niego. A wi~c gatunki Iiterackie Iub 
dydaktyczne, klasyczne przyklady, cytaty, maksymy, metafory i co
-dzienne mity, slowem to wszystko, co daje St kola . Owe rodzaje nie 
Sq zresz tq tylko samq szatq, narzucajq one duchowi juz pewne skIon
nosci i nawyki. Nie jest rzeczq oboj~tnq wyrazanie wlasnej mysii 
w postaci monologu, wyznania, wykladu Iub dialogu, kazama, dia
tryby. Wybierajqc gatunek uznaJismy juz swoich mistrz6w: wiqzemy 
s i~ z pewnq tradycjq, budzimy w sobie i w <czyteiniku pewne w,spom
nienia, dobieramy sobie towarzystwo. Nalezaloby r6wniez uwzgl~
dnie w mow i e potoczne podzialy oraz wszystko top 0 i wypo
wiedzi. Dziedzina, w kt6rq \Si~ zapuszcza kiIof, me jest ziemiq me
znanq, ktorq moze opisywae i opatrywae nazwami wedle wlasnego 
u podobania. Przed nim ustalono podzialy i dokonano rozr6:inie11, 
a opozycje poj~ciowe sta1y si~ juz klasycznymi przeciwstawieniami. 
Kazdy nowator pr6buje roz.sadzic uklady, kt6re wydajq si~ mu sztu
czne: wyodr~bnia sqsiadujqce ze sobq poj~cia, kt6re miesz8.ino do
tqd ze sobq. W koncu jednak udaje mu si~ ukue nowe wyrazenia, 
kt6re, jesli b~dq mialy szcz~scie, niewolie b~dq jego nast~pc6w. 

Rzeczq pouczajqCq byloby pokazae, dzi~ki jakim zabiegom filozo
fo wie potrafili wyminqc te przeszkody. Niechaj zadowoli nas zwr6
cenie tutaj uwagi na to, ze rozmaite rozstrzygni~cia sprowadzajq si~ 
do dw6ch typ6w. Niekt6rzy unikn~li niebezpieczenstwa wykorzys
tu jqC najbardziej r6znorodne gatunki Iiterackie, jak gdyby chcieli 
dac przez t~ zmiennosc do zrozumienia, ze ich myslenie nie bylo 
nigdy niewolnikiem form wlasnych. Jest to przypadek Platona, 

• Niniejszy ustE:P 0 d u e h u, mo w i e i men tal nos c i w yst E: powal w m ej 
rozpr awie doktorskiej. Napisany zostal w 1933 roku. 
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a takze sw. Augustyna. Jesli to prawcia, ze wielka sztuka polega na 
przekazaniu najrozmaitszymi leez zupelnie zwyezajnymi srodkami 
niewyslawialnej intui<cji, jest w6wezas rzeezq zrozumialq, ze zbiez
nose podobnyeh metod moze bye tylko dzielem przypadku i to 
w tyeh nielieznyeh ehwilaeh, w kt6ryeh natura artyst~ zlqczyla 
z myslicielem. Najcz~sciej, filozof uklada swojq mow~ w spos6b 
mniej bohaterski. Nasladowal technika, nie artyst~. Nie potrafiqc 
dostosowac si~ do j~zyka potocznego, stworzyl j~zyk na wlasny u zy
tek. W ten spos6b tw~rzyly si~ systemy. 

Platon umial pDkonae topornosc mowy i wyrazac siebie m6wiqc 
nieraz wszystkimi j~zykami. Spinoza post~powal odwrotnie, jego 
bezosobowy wyw6d byl odwzorowaniem wywodu geometrycznego. 
Mi~dzy tymi skrajnymi, lecz rownie uprawnionymi rozwiqzaniarni 
istnieje oczywiscie wiele dr6g mozliwych. W zaleznosci od tego, czy 
dany m ysliciel zadowala si~ oddzialywaniem doraznym, czy tez 
udziela si~ w kr~gu wtajemniczonych, sklania si~ ku temu lub in
nemu kierunkowi. Plotyn rna SW& tajemnic~. Odrywa niekiedy mo
"V~ od jej naturalnej funkcji i posluguje si~ wyrazami jak nuta mi 
m uzycznymi, kt6re splatane ze sobq SCI zdolne oddae rzeczy n ie
wypowiedziane. A jednak slowa pozostajq slowami uczonego; jego 
j ~zyk jest j~zykiem technicznym a porzCjdek porzCjdkiem systema
tycznym. I to byl zaldad. Kladqc wszystko na los szcz~scia nie za
przestal kontrolowac wlasnych slow, nie zatracil idei swojego sys
temu. I choe wlasciwy mu spos6b wypowiadania si~ jest wprawdzie 
chropowaty, to jednak trzeba przyznac, ze stanowi dosye szcz~sliwe 
rozwiCjzanie problemu ekspresji, poniewaz respektuje porywy duszy 
bez szkody dla zwartosci myslenia. 

Atoli przeszkody, na jakie \V mowie mysl natrafia, jakkolwie k 
bylyby klopotliwe, Sq wszakze uchwytne i, jak widzielismy, przy 
pewnej zr~cznosci mozna je przezwyci~zye. Zgola inaczej jest z tym 
wewn~trznym oporem, kt6ry stawia duchowi men tal nos c. 

Mianem tym opatrujemy mysli poprzedzajqce myslenie, to my
slowe podloze, w kt6re najbardziej osobiste zapatrywanie musi k o
n iecznie zapuscic korzenie, OWq wrodzonq tablic~ kategorii i war
tosci, slowem - caloksztalt tych utajonych zapo.zyczen, kt6re na
rzucone zostaly nam przez srodowisko i kt6re rzqdzij naszymi Sq
dami. Zasady t akie Sq trudne do wykrycia. Albowiem nie Sq n igdy 
wyraza ne inaczej jak ukradkiem. A poniewaz nie Sq nigdy przed
miotem wyzna nia , nie Sq przez to rowniez przedmiotem dyskusji 
mi~dzy szkolami i cz~sto strony przeciwne na r6wni je przyjmujq, 
zawdzi~czajCjc temu swoje pokrewienstwo. Takq zasadq byla dla 
przykladu u Hellen6w idea aasu cyklicznego i przyczynowosci. ko
lowej. U Hebrajezyk6w pelnila jej rol~ negacja przyczyn wt6rnych, 
p rowadzqca do przypisywania Bogu zaslepienia bezboznik6w; w cza



i 

1500 JEAN GUITTON 

sach nowozytnyeh staje si~ takq zasadq nieokreslona "ewolucja", 
ktora przejmuje na siebie obowiqzki jednoezesnie przyczynowosei 

eelowosei. J ednakze mentalnosc nie ogranicza si~ do osaezania 
ducha swoimi postulatami dalekimi od jednoznacznosei. Idee zmiany, 
-cza su, ,miejsca, ruchu, przyezynowosci, istnienia a nawet by t u , jak
kolwiek dajq si~ tymi samymi terminami zawsze logieznie okreslic, 
nigdy nie Sq pojmowane na t~ samq modh~: zaleznie od szk6l i epok 
nabierajq najrozmaitszych odcieni. Naprawd~ uprzytamniamy je 
sobie zazwyezaj tylko przypadkiem, oraz gdy po,r6wmujemy na przy
klad dwoeh myslicieli, kt6rzy mowiqc tym samym j~zykiem wcale 
siebie nie rozumiejq. 

Jesli tak jest istotnie, mozna si~ latwo domyslic, jak eennym bY" 
loby wyodr~bnienie u jakiegos autora - pomi~dzy tym, ·co bierze 
si~ z jego j~zyka, a tym, co lqczy si~ z jego mentalnoseiq - tego, co 
pochodzi od jego dueha. Wszystko jednak podlega oddzialywaniu 
wszystkiego i przeprowadzenie podzia16w w takiej mieszance jest 
rzeezq r6wnie delikatnq jak ustalenie ostateeznych inteneji uezyn
k6w. 

Ot6z, dla dokonania tego nieodzownego podzialu mi~dzy odr~b

nymi pla.szezyznarni, wlaseiwq i skutecznq drogq jest paralelne po
r6wnanie dw6eh wielkich umy,sI6w. W przypadku, gdy obaj geniu
sze uzywajq tych samyeh wyraz6w, przejawiajq te same mysli, po
r6wnanie zmusza do uwzgl~dnienia, jak owe slowa i mysli przela
mujq si~ w odmiennych mentalnoseiaeh. I na odwr6t, w przypadku, 
gdy pokrewni sobie geniU'sze, stawiajqcy sobie te same eele, korzys
ta jq z odmiennych srodk6w wyrazu, kaze ono si~ przyjrzec, ezy nie 
ch cq powiedziec tego samego w dw6eh r6.Znyeh j~zykach. 

Mentalnosc, kt6rq dzieli dany autor z innymi, prze jawia si~ po
przez pewne znald negatywne stanowiqce to, co mazna by nazwac 
odwrotnq stronq myslenia: poprzez przemilczenia, wahania, z gory 
powzi~te postanowienia, nieeh~ei, pod kt6rych wplywem pozostaje 
zarowno sam duch jak jego przekonania. Te mroczne strony myslenia 
pozwalajq pr6bowac objqc rachunkiem to wszystko, co stawia op6r, 
bez czego rachunek sH pozostawalby zawsze niepelny, pozwalajq po
znac niepewnosc, waha nie i skrueh~ mysli, ulozyc t~ tablic~ prze
sqdow, ktora nadaje caly sens tabliey sqd6w. 

Nic pod tym wzgl~dem nie jest tak pouczajqce jak badanie nie
porozumien. Tych irytujqcych konfliktow mi~dzy osobami, kt6re 
moglyby tak latwo si~ pOrO'zumiec ze sobq, gdyby nie wprowadzaly 
s i~ wzajemnie w blqd co do sensu i zakresu przeeiwstawnyeh sobie 
arg ument6w. A skoro istotq omylki, jak Pascal powiedzial, jest jej 
nieznajomosc, zgl~bienie jej dostareza nam niezawodnego srodka do 
zbadania tych mysli, kt6re pozostajq przez myslenie niepoznane. Wy
s tarczy dla przykladu ogarnqc rozziew pojawipjqcy si~ mi~dzy obra



M ETODA PARALELI 1501 

zem, ktory tworzy sobie jeden z filozofow 0 systemie swego przeciw
nika , a ideOl tego systemu tkwiOl,cOl w mysli jego tworcy. Albo znowu 
wziOlc pod uwag~ istniejqcy w tym samym duchu rozdzwi~k mi~dzy 
jego gl~bokimi ideami a wyrazem, ktory je zdradza. 

We wszystkich tych przypadkach trzeba dokonywac porownal'1. 
Porownanie moze si~ wydac operacjq niezwykle prostOl . Jak gdy

by chodzilo 0 sporzOldzenie dyptyku, objawiajE!cego juz przy pienv
szym rzucie oka, zarowno rzeczy niepowtarzalne, jak wspolne. 
W ten sposob wlasnie wyjasniano niegdys mechanizm sOldu stwier
dzajOlcego podobienstwo. PrzyjOlWSzy nawet, ze ta alchemia byla mo
zliwa, bylaby jedynie pomocnOl .przy kofrontowaniu tekstow; my 
tymczasem pragniemy poznac umysly. Parctlele SOl srodkiem, nie 
celem. W naszym odczuciu porownywac to podOlZac jednoczesnie 
dwiema drogami, dostrzegac obie prawdy naraz, aby moc lepiej od
r oinic cechy charakterystyczne kazdej z nich z osobna; to ogarniac 
wewn~trznOl odleglosc, rozdzielajOlc Ol cz~sto dwie formy pokrewnej 
mysli, ktore zrazu wydajOl si~ toisame; to wziOlc sobie za podstawE; 
podobienstwo, trzymac si~ jego dopoty, dopoki nie odkryje si~ roz
nicy znamionujOlcej niesprowadzalnOl do niczego przeciwstawnosc -
albo, wprost przeciwnie, zatrzymac siE; nad roinicq i badac jOl tak 
dlugo, az siE; spostrzeze jej calkowitq przypadkowosc oraz przesloniE;
te przez niq pokrewienstwo metod. Wolno sqdzic, ie tego rodzaju po
rownanie nie moze nigdy okazac siE; cZE;sciowe. Nie pomijaloby ru
czego. Polegaloby w rzeczy samej na wymianie, na oscylowaniu, do 
ktorego sposobnosciq bylyby terminy i doktryny, mi~dzy dwoma 
umyslami i zachowujqcym przy badaniu jednego pamiE;c 0 drugim, 
rzutujqcym idee stworzone przez jednego na mysl drugiego, azeby 
tam .pochwycic ich obraz lub ich karykaturE; - a wszystko to w kon
·cu po to, by dziE;ki 0 d b i c i u, dziE;ki prawdziwej ref I e k s j i do
s trzec to, co jest wlasnosci Ol kaidego. 

Idqc w ten sposob od porownania do porownania mozna by w pew
nej mierze wyodr~bnic to, co odpowiedruo jest diielem wplywow 
i oryginalnosci; udaloby si~ byc maze pod postaciq residuum nie
wyrazalnego a istotnego uchwycic to, czym jest d u c h. Ani bo\\riem 
idee pierwotne, ani istotne wplywy nie mogq byc bezposrednio do
stE;pne nawet przy naszych metodach: pierwsze Sq przyczynami a rue 
slmtkami, zas drugie, gdy Sq skuteczne i majq naprawdE; natur~ du
chowq, oddzialujOl nie drogOl zapozyczenia lub nacisku, ale dziE;ki 
czemus w rodzaju pobudzenia - SOl natchnieniem, wsparciem nie
wyczuwalnym, dopomagajOlcym poszukujqcemu dojsc do pelnej hal'
monii ze sobOl .samym. Osiqgamy tutaj dokladnie punkt, w ktorym 
zamierajOl i krytyka, i historia: ducha jedynie duch moze uchwycic. 

Idealem byloby znaldc dwoch niemal wspolczesnych sobie my
slicieli, ktorzy mowiliby prawie tym samym jE;zykiem, ktorzy by
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liby na tyle do siebie podo'lmi, aby pojawiala si~ niekiedy zupelna 
mi~dzy nimi zbieznose, i na tyle od siebie rozni, aby mozna bylo 
przeeiwstawie ieh sobie. Dobrze byloby, gdyby byli to autorzy sobie 
znani, lub zeby przynajmniej jeden z nieh byl ezy tez zdawal si~ 
bye pod wplywem drugiego. Gdyby ten ostatni z kolei przeeiwsta
wial si~ swojemu mistrzowi, znajdowalibysmy si~ w wymarzonyeh 
warunka,eh. A gdyby trafem ow uezen uznal za stosowne \vprowa
dzie nas w swojq histori~, swiadeetwo to byloby nader cennym do
kumentem dla uchwyeenia sposobu i granic, w jakieh wplyw ten si~ 
przeja \vial. Wypadek taki powinien zaehodzie dose rzadko. Zdarzyt 
si~ on jednak przynajmniej 1'az, przy nawroceniu si~ sw. Augustyna 
na religi~ dziecinstwa za posrednictwem pism platonskich. To wIas
nie sklonilo mnie u progu mego zycia do obrania tego tematu. 

Porownujqc ze sobq mysl Plotyna i mysl sw. Augustyna uleglem 
przeswiadczeniu, ze to, co ieh przeeiwstawialo sobie, 'nie mogio si~ 
sprowadzae do przeciwstawnosci dwoch tempera mentow, dwoch tra
dyeji, ani nawet dwoch eywilizaeji. Si~galo to 0 wiele gl~bszychpo
k la,dow. Znalazlem si~ oto w miejscu, w ktorym metafizyka zachod
nia, calkiem blisko swego zrodla, rozdziela si~ n a dwa rozchodzqce 
si~ nurty. 

Tak oto metoda paraleli pozwala wyodr~bnie to, co kazdy z du
chow ch cia I naprawd~ powiedziee. Odgadujemy juz donioslose te
go rodzaju dociekania. Jest one rozjasnieniem wn~trza. Dzi~ki niemu 
jestes two obja\via si~ sobie samemu. 

PARALELA, NARZ~DZIE POMOCNE W POSZUKIWANIU PRAWDV 

Trzeba jednak POSUnqe si~ 0 wiele dalej. Metoda paraleli rna zna
czenie rue tylko met 0 dolo g i c z n e, lecz takze 0 n t 0 log i c z
n e. Jest ona pomocna w poszukiwaniu prawdy dzi~ki odwolywaniu 
si~ do historii umyslow, a scislej dzi~ki konfrontaeji dwoch wybit
nych umysl6w. 

Paralela, jesli ma bye filozoficznie owoena, musi bye czymS wi~
eej niz czystym opisem i prowadzie do oSqdu, heroicznego i zwykle
go zarazem aktu inteligencji. Zapewne to moje psy,chologiezne i by 
t ak rzec litereckie powolanie sklonilo mnie do porownywania umy
slow. Powodowany ciekawosciq zajqlem si~ anCl.lizq ducha ludzkiego 
probujqc sprawdzie tez~ Sai'nt-Beuve'a, wedle ktorej istnialyby 
t y p y myslenia, duchowe rod z i n y. Wydawalo mi si~, ze gdyby 
udalo si~ seharakteryzowae niekt6re sposrod tych typ6w, nikt nie 
staralby si~ tropic przedwczesnych zgodnosci, ani nie dziwilby si~ 

tak bardzo rozbieznosciom. Ale w moich projektach nie lezalo ogra
niczanie si ~ do opisu, do ka talogowania, c. 0 robi Saint-Beuve 
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w dziedzinie literatury, 0 co z kolei m6g1by si~ r6wmez pokusic 
w odniesieniu do filozof6w historyk. Poszukiwalem prawdy ponad 
h istoriq. 

U Pascala znalazlem mysl, ze historia por6wnawcza myslenia jest 
d rogq pozwalajqcq dotrzec do "prawdy istotnej".2 W Rozmowie 
z Panem de Saci powiedzial bowiem, ze "milo nam, gdy dostrzegamy 
w naturze ch~c ukazani a Boga we ws zystkich jej tworach, na kt6
rych niekiedy mozna naprawd~ dojrzec to pi~tno, poniewaz te 
twory Sq Jego obrazami. 0 ilez jednak bardziej przystoi uczcic 
w tworach umysl6w ludzkich usitowania, jakie czyniq, pragnClc 
osiqgnClc bodaj podobieilstwo wartosci najgl6wniejszej, nawet w6w
czas, gdy od niej uciekajq . Godzi si~ tez zbadac, w czym si~ do niej 
zbliZajq, a w czym blCldzq, co staralem si~ uczynic w mej przedmo
w ie". 3 Emile Boutroux w swym studium 0 Pascalu poczynil uwa
g~, ze choc nie podzielal poglqd6w Pascala, przyjemnosc sprawilo 
mu przedstawienie jego inteligencji i duszy. "Wydaje si~ wszakZe 
dodawal za raz - ze ci, kt6rych nazywa si~ wielkimi ludZilli, po
winni byc zaliczeni do nietypowych przypadk6w, 0 ile twory ich 
g eniuszu Sq pOZlbawione rzeczywistej wartosci. Czyz podziw, ja kim 
pochlebiamy sobie ich obdarzyc, nie naklada n a nas obowiqzku prze
de wszystkim poszukiwania w ich pismach sladu wycisni~tego przez 
prawd~ wieczystq, kt6rq zamierzali ustalic i na m przekazac?" 

Studia, kt6re napisalem, aczkolwiek czerpiq materi~ z historii fi
lozofii, wychodzq poza histori~. Mialyby one dzi~ki por6wnywaniu 
wydobyc d u c h a danego filozofa z jego doraznego przybrania na
rzucanego wcieleniem history,cznym, a nast~pnie dotrzec, ponad du
chern, do jego prawdy. 

Dopomogloby to niewqtpliwie w przygotowaniu owej wi e c z
n e j filozofii , kt6ra poszukuje nie tego, przez co mysli si~ r6zniq, 
lecz tego, co jest naprawd~ im wsp6lne i co jest jedynym naszym 
pozywieniem. 

Tym, k t6rzy iPragnq uniknqc sceptycyzmu, nasuwalo si~ cz~sto 

pytanie, czy istnieje w filozofii cos niezmiennego, jakis zas6b, jakas 
s uma dopelniajqcego si~ swiaUa w te j mierze, w jakiej nasze zdo·· 
bycze pozna wcze wzrastajq lub si~ pogl~biajq, albo wprost prze
ciwnie, czy skazani jestesmy na oglqdanie mysli zawsze przeciw
tawiajqcych si~ 'sobie oraz umys16w nie majqcych innego wyjscia , 

jak sprowadzanie filozofii do historii filozofii. 

• Niechze m i w olno bE:dzie w yr 6znic w tym miejscu c zterotomow <j H istoiTe de 
la Pensee (wyd. Flammarion) Jacques Chevaliera, ktory by! moim pierwszym na
uc zycielem i przyjacielem. Nie widz~ innego dzie!a, ktore mog!ob y s iE: r 6wnaC! 
z nim oct wzgl<:dem eru dyej i i bystrosei s<jdu. Wei,! z j es zeze okryw a je niezas!u
zone milczenie. 

, Blaise P ascal , Rozprawy i listy , Warszaw a 1962, PAX, S. 97 
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Slyszy si~ cz~sto deklaracj~ i to z ust zar6wno jej przeciwnik6\v 
jak zwolennik6w, i:e historia idei wykazuje namacalnie b!~dnosc 
dogmatyzmu, poniewaz poucza i:e wszystko ewoluuje. Trzeba zaiste 
przyznac, ze dyscyplina ta uczy przede wszystkim ostroznosci: ilez 
doktryn, kt6rych dowodu mial dostar.czac Tozum albo doswiadcze
nie, stalo si~ tylko c.;iekawostkami? Wiele poglqd6w, kt6re ich tw6rcy 
u wazali za oryginalne, odzwierciedlalo jedynie to, co nazwalismy 
przed chwilq mentalnosciq epoki. Historia pozwala dokonywac 11am 
tego rozdzialu w ,spos6b calkiem ,pewny: psycho10gia Plotyna nalezy 
pod pewnymi wzgl~danti wylqcznie do historii psychologii, podob
nie wyldadnia hexameronu u sw. Augustyna, fizyka sw. Tomasza 
lub wiry Kartezjusza. Historia maze tu sobie poczynac dowoli; przed
miot jest martwy. Uwagi te, jakkolwiek bylyby jednak prawdziwe, 
nie wyczerpujq problemu. Czyi: nie mozna utrzymywac, iz istnieje 
jakis zesp61 danych, jakis zas6b prawd wsp6lnych, jakas w koncu 
mqdrosc, kt6ra si~ uscisla przy przekazywaniu? Dalecy od upatry
wania w historii idei objawienia wzgl~dnosci, bylibysmy racze j 
sklonni sqdzic na odwr6t, i:e kierowana z rozwagq jest jedyUlq dy
scyplina pozwalajqca rozr6znic rzeczy niepewne od pewnych. 

Hi·storia mysli ludzkiej, zwlaszcza historia usilowan geniusza me
tafizycz:nego, r6wniez jest rodzajem doswiadczenia. Wyczuwal to 
Pascal w swoich rozwai:aniach 0 Epiktecie i Montaigne'u. Uwai:al, 
ze wyr6zniajqc w tle, poza poszczeg6lnymi myslicielami, odwieczne 
typy myslenia i-by talc rzec - n ace low u j q c je na jeden 
punkt, by metodq pod w 6 j neg 0 n a s taw i e n ia (uwzgl~dnia

jqC zbieznosci i odchylenia) uzyskac bardziej wlasciwy widok przed
miotu narzucajqcego si~ ludzkim docielcaniom. Tego wlasuie pr6
bowa lem si~ podjqc w swych pismach. Uciekalem si~ do lconfronta " 
cji dw6ch jestestw myslqcych, aby rozwilclac zaprzqtajqce mnie pro
blemy. A wif;c w paraleli Pas cal i Lei b n i z problem ciqglosci 
i nieciqglosci, problem wolnosci i boskdej przedwiedzy oraz pro
blem ekumenizmu. 

W paraldi R e nan i N e w man problem stawania i bytu, prob
lem ewolucji religii, problem znaczenia dogmat6w oraz problem 
Pisma i Tradycji. 

W paraleli T e i 1 h a r d i B erg son problem zwiqzk6w zacho
dzqcych mi~dzy osobq a zborem, <czlowiekiem a kosmosem, kobie
tq a m~i:czyznq, problem interpretacji chrzescija nstwa i zbawienia. 

VV paraleli CIa u del i He ide g g e r, problem znaczenia mowy, 
problem noetycznej w artosci Poezji, problem zwiqzk6w Prawdy 
z Pi~knem. 
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DWA RODZAJE PARARELI: PRZECIWIEtiiSTWA I SPRZECZNOSCI 

Wsrod paraleli nalezy rozr6Zniae dwa rodzaje w zaleznosci od 
tego, czy chodzi 0 pararel~ mi~dzy duchami analogicznymi, podob
nymi, w przypadkach zas granicznych na pozor takimi samymi ezy 
tez odwrotnie - chodzi 0 porownanie duchow przeciwnych, ktorych 
nic nie lqczy ze sobq (przynajmniej pozomie). Odnajdujemy tutaj 
starozytne rozroznienie Arystotelesa mi~dzy p r z e c i w n y m i so
bie asp 1'z e c z n y m i ze sobq rzeczami. P r z e c i w i ens tw a, 
ktore mozna rowniez zwae niekiedy do pel n i e n i ami, mogq bye 
aba n araz prawdziwe jako dwa odcienie czy dwie barwy bytu. Rze
ezy s p r z e c z n e nie mogq bye razem prawdziwe, co jes t niesly
eha nie wazne z punktu widzenia poszukiwania prawdziwosei oraz 
metody, skoro bowiem w odniesieniu do jednego z czIonow dowie
dziono, ze jest falszywy, wowczas niejako automatycznie mozemy 
powiedziee, ze drugi alon jest prawdzivvy, nawet jezeli n ie mamy 
jasnego poczueia oczywistosci tego. 

Posluzmy si~ przykladem: Platon i Arystoteles mogq bye prawdzi
wi obaj, obaj dajq si~ pogodzie dzi~ki wyjsciu poza nich juz t o 
w kierunku Platona (jak to uezynil sw. Allgustyn), juz to w kierunku 
Arystotelesa (co zrobil sw. Tomasz). Atoli Platon z Demokrytem nie 
dajq siQ juz pogodzie ze sobq, tak samo jak sw. Augustyn z Lukre
cjuszem lub Pascal ze Spinozq ezy Maurice Blondel z J. P. Sart rem . 

W przytoezonych paralelach mo.zna odnaleie i pierwszy i drugi 
rodzaj. 

Paralela mi~dzy Pascalem i Leibnizem nalezy do rodzaju duch6w 
przeciwnych sobie i dopelniajqcych siebie. Niewqtpliwie w kilku 
punktach Sq nie do pogodzenia; wiqze si~ to z ambiwalencjq, z nie
jednoznacznosciq Leibniza. Z punktu widzenia temperamentu, ch a
ral teru Sq to Iudzie nieprzejednani i gdyby zetkn~li si~ ze sobq oso
biscie, bez wqtpienia niewielkie mieliby mozliwosci rozmowy: bye 
moze nie poznaliby si~ na sobie? Nie przeszkadza t o w n iczym, zeby 
dla kogos, k to bada glE;biQ ich mysli, pomijajqc jej wcielenie w cha
rakter psychiczny, Pascal i Leibniz mieli te same zam ysly, te same 
da ry i uzywali podobny ch metod. W potrzebi e mozna by nawet ich 
dostosowae do siebie; i to pojednanie jest w moim poczu ciu praw
dziwq i gl~bokq m etodq nalezqcq do metafi zyki, kt6ra bierze za pod
staw~ histori~ . Cale sredniowiecze zylo ideq pojednania Aryst ote
lesa z P latonem , w szczeg6lnosci w obr Qbie tomizmu. 

Gdy raznica dzielqca dwa duchy jest raczej niewielka , przyna j
mniej na pierwszy rzut oka, tym wi~kszej wymaga to od n as sub
telnosci i przenikliwosci. Pasca l i Leibniz przeciwstawiajq si~ sobie 
ja ko istoty blizniacze. Przeciwstawienia tego nie marzna wiqzac 
z przeciw~tawieniem "Boga Abrahama" i "Boga filozofaw i uczo
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nych", poniewaz Leibniz nalezy do duchowej rasy Abrahama i Je 
zusa, tak jak Pascal. Wiele jest jednak sposobow zlqczenia si~ z ja
kqs myslq i z jakqs wiarq. Sq nawet pewne sposoby powiedzenia 
n ie, prowadzqce do przyzwolenia oraz sposoby powiedzenia t a k , 
doprowadzajqce przez wzglqd na wywiedzione z nich konsekwencje 
do zaprzeczenia tego, co zdawalo sie; bye przedmiotem zgody. W to
ku tego studium cze;sto b~dziemy zadawae sobie pytanie, czy Pascal 
i Leibniz Sq w ten sam sposob chrzeScijanami. . 

. Opozycje mie;dzy pod 0 b n y m i - p r z e c i w n y m i sob i e 
sc) niezwykle owocne przy krytyce dogle;bnej. Dzi~ki niej mozemy 
okreslie ow element, ktory wyprzedza myslenie, b~dqcy wsz-akze 
czyms bardziej intymnym niz ono, i n tim i 0 r i n tim 0, jak go 
cze;sto nazywalem zgodnie ze starym zwyczajem jEizykowym, a wie;c 
d u c hem. Mozna bowiem zywie te same mysli w odmiennym 
duchu . 

I mozna by rzec calkiem pewnie, i e Claudel i Heidegger nie roiniq 
sie; znowu ta bardzo od siebie, ie pierwszy jest filozofem po cZEis ci 
bezwiednie, drugi zas poetq, ktory przede \vszystldm rna sie; za me
i<1fizyka. Obaj obierajq mowe; za przedmiot swych dzialan, obu zaj 
mujq istoty. 

Rzeczq plodnq wydaje mi sie; rozpatrywanie tych samych wqtkow 
w odmiennych konteks tach, jak gdyby ulegly zalamaniu przecho
dzqc przez filtr odmiennego pojmowania, ktore nadaje im inne zna
czenie. Motima by okreslie warunki, ktore winna spelniae tego rodza
jp paralela, ieby bye jeszcze bardziej plodna. Kiedy duchy, ktore 
Sq przedmiotem porownania, wybrane zostaly sposrod jestestw 
uprzywilejowanych, paralela rna szans~ powiedziee nam jeszcze wie;
cej, poniewaz zwie;ksza podobienstwa i roznice; jakoz wolno podej 
rzewae, ze oryginalnose geniuszu jest 0 wiele wie;ksza niz orygina l·
nose pospolitej inteligencji. A mimo to geniusze SC) mniej od siebie 
oddaleni niz zwykli ludzie. 

Wszelako opozycje bezwzle;dne - jak ta, ktora przeciwstawia so
bie Renana i Newmana - rowniez majq pewnC), wartose, wartosc 
tragicznq i wiecznCj, poniewaz pozwalajq nam sie; zetknqe z opcj ami 
radykalnymi, upartymi, milczqcymi, ktore nadajq zyciu duchowe
mu dramatyczny wyrniar. Bywajq wypadki, kiedy niepoje;tym jest 
cos posredniego mi~dzy TAK a NIE, mi~dzy WSZYSTKO a NIC 
i gdy w konsekwencji trzeba wybierae jednym aktem, w ktorym 
czlowiek angazuje siebie calkowicie. Maurice Blondel wysmienicie 
pokazal wAc t ion ten pierwotny wybor, towarzyszqcy wszelkie
mu aktowi myslenia, po·dobnie jak wszelldej mysli 0 dzialaniu i spra
wiajqcy, ze problem Boga tkwi na horyzoncie i w zarodku wszyst
kich systemow filozoficznych. 

Z pewnosciq moina w zwiqzku z owymi tragicznymi opcjami za
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dawae sobie pytanie, czy ten, kto zaprzecza, nie jest mimo pozorow 
utajonym sprzymierzencem tego, kto twierdzi; czy to, czemu prze
CZqcy zaprzecza, nie jest niezr~cznym, prostackim, materialistycz
nym, niescis1ym, antropomorficznym wyrazeniem tajemnicy prze
rastajqcej nasze mozliwosci; czy zw1aszcza ateusz (na przyklad Lu
krecjusz lub Spinoza) nie jest duchem, ktory odrzuca Boga pospol
stwa po to, by odnaleze drog~ wiodqq do prawdziwego Boga. 

Mozna zadawac sobie pytanie, czy Renan, gdyby czytal Newma
na, nie znalazlby u niega takiego f.Ozumienia zmiany dziejowej, kt6
re tylko Regel wowczas mogl mu podsunqe, czy Renan nie utracil 
wiary chrzescijanskiej wskutek tragicznego nieporozumienia filozo
ficznego. Tego rodzaju wyjasnienie nie wyczerpuje jednak proble
mu, jaki tworzq podstawowe opcje, pozostawiajqC nietkni~tym ito, 
ze nie rna oczywistosci ostatecznej, ito, ze u podloza myslenia tkwi 
wola, ze wielka metafizyka zaklada akt wolnosci u swoich podstaw. 
Paralela duchow sobie przeciwnych i nieprzejednanych powinna 
zawsze towarzyszye paraleli duchow zaledwie przeciwstawnycch i da
jqcych si~ pogodzie w przypadkach krancowych choeby przez zbiez
nose. Gdyby bowiem przyszlo poprzestae na pa1'alelach pokrewnych 
sobie duchow (Platona i A1'ystotelesa, Kartezjusza i Malebranche'a, 
Pascala i Leibniza, RegIa i Schellinga), mozna byloby wowczas po
myslee, ze wszystkie mysli tworzq zgodny konce1't i ze moina 
wszystko przyjmowae i niczego nie odrzucae. 

J est to wszelako zludzenie, kto1'e rue moze si~ ostae po natkni~
ciu si~ na otchlanie. Tragiczny element istnienia lqczy si~ z tym, ze 
duchy Sq zmuszone do dokonywania rozstrzygajqcych wyborow, co 
je oddziela od siebie, niemal tak, jak wiara powoduje wieczne 1'oz
dzielenie aniolow. Mozna ()czywiscie podejrzewae, ie usprawiedliwia 
to rozdziele'l1ie dwuznacznose pozorow, niejasnosc p1'oblemow, le
nistwo umyslu , pu13pki mowy, zlozonose i zmowa okolicznosci. Trze
ba rowniez uwzgl~dniae nami~tnosci, uporczywe obstawarlie p1'zy 
wczesniej zapadlych postanowieniach, nade wszystko slabose ducha 
ludzkiega, kto1'q okazuje s ta jqc wobec tajemnicy, od ktorej nie rna 
odwolania . J eze1i tak jest istotnie, to mozna sqdzic, ze p1'zeciwstaw
nose duchow nie b~dzie wieczna, jak to przyjmuje teo1ogia przy roz
dzielaniu dobrych i zlych aniol6w. Z ca1ego serca pragniemy, zeby 
przeciw: tawnosci wynikle ze sprzecznosci zna1az1y swoje rozwiqza
nie w przeciwstawnosciach odcieni, a nieprzemijalna Szkola Atenska 
by1a Szkolq rafae1icznq, pojednanq . Nie wystarczy jednak po temu 
sarna zbieznose poglqdow. Do tego Sq potrzebne nawrocenia, zerwa
rna, przejscie od n i e do t a k. 

• Paralela Plotyna i sw. Augustyna, napisana w 1933 r., zostanie ogloszona w IV 
tomie Oeuvres completes w 1971 r . 
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PARALELA I CZAS NIEDOCZESNY 


Chcialbym na koniec poczynic kilka uwag na temat zwiqzku tej 
metody z przeiywaniem czasu, z rzeczywistosciq historii; albowiem 
wydaje mi si~, ie jesli COS sktO'nilo mnie do par ale 1 i z 0 wan i a , 
to byla to ch~e wydostania si~ poza granice historii czystej. 

Naleiy zauwaiyc, ie uiywana przez mnie metoda paraleli nalezy 
o wiele bardziej do filozofii nii do historii. Historyk jako taki nie 
rna z niej nijakiego poiytku. Nie rozjasnia ona istnienia, lecz istot~ ! 

Jest to analiza pozaczasowa, wszelako to wlasnie temu pozadoczesne
mu charakterowi zawdzi~eza swoj'l donioslose i wartose. 

Ogolnie rzecz biorqc n ie jest dla mnie takie waine, czy duchy 
zestawiane i porownywane przeze mnie przebywalyw tym samym 
czasie: nie obchodzi mnie, czy zetkn~ly si~ ze sobq w jakims miej
scu, czy spojrzaty sobie w twarz. W rzeczywistosci prawie zawsze 
wybor moj p ada l na duchy, ktore m 0 g I y by 1 y si~ ujrzec, poznac 
si~, rozma wiac ze sobq. Tak tez Leibniz byt 0 krok od zawa rcia zna
jomosci z Pasca lem, wiodl zas nieprzerwany dialog z jego cieniem. 
Renan mag} dyskutm,vac z doktorem Newmanem. A Heidegger mogI 
nawet odwiedzic Claudela! Jednakie spotkania te, gdyby si~ na wet 
odbyly, niewqtpliwde "nie dalybynic", jak to okresLa dobrze nasz j ~-
1.yk. G=niu5ze povvinni unikac spotkan, jesli bowiem maj'l pokrew
ne natury, mogliby dac si~ zwiesc podobienstwu, jesli zas majq ZU

pelnie przeciwn'l natur~, wprowadzala by ieh w blqd roinica. Jakbz 
fakty cznie unikajq siebie wzajemnie lub nie wynoszq nie ze spotka
n ia, ktore jest raezej zwyklym zetkni~ciem - ja k to byro w przy
padku Bergsona i Teilharda .de Chardin , ktorzy omijali siebie (z za
chow:miem pelnej ku rtuazji). Lwy nie odwiedzajq si~ w swoi ch hy
j6wkaeh. Potrzeba wielkiej mHosci, by Dominik z Franciszkiem mo
gli wymienic pow:talny pocalunek. Pawel p rzybyl na spotkanie 
z Piotrem, lecz byl su rowy wobec niego. 

J eieli hi storia pozwala obcowac ze sob'l geniuszom, rozmawiaj 'l ze 
sobq nie wi~eej niz Kartezjusz z P asca lem, niz Leibniz, k t6ry na
prawd~ mowil ze Spinoz'l, lub Berkeley z Malebranchem, ezy Berg
son z Einsteinem. Przypomina to r aezej sk rzyiowanie dwoeh lmpii 
lub zetkni~eie si~ dwoeh plomieni . Profesor Mondor, ktory lubH za
poznawac ze sob~ swoieh przyjaeiol , mogl smial:o podejmowac u La
perouse'a obia dem Alaina i Valery 'ego (lub doprowadzic do r ozmo
wy Valeryego z Clau delem), nie poglGbilo to w niezym prawdziwego 
poznania tych du ehow: at, wymiana grzeeznosci, blyskotliwe zdania, 
iskry blyska jqee na powierzehni jestestw. Duchy naprawd~ dojrzale 
potrzebujq niezak16conej i uswi~eonej samotnosci. Ieh prawdziwe 
spotkanJa sq przeniesione do krolestwa zmarlyeh, k iedy to b~d'l - 
jak powiedzial Chr ystus - "podobni Aniolo~" , bezplciowe, pczba 
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wione cielesnych szczC!tk6w, przemienione w "syn6w zmar twych
wstania". 

Wybralem jednak umysly zyjqce w tej samej epoce i kt6re mogly 
byly prowadzic ze sobC! 1'ozmowy, jak to rna miejsce w platOllsklm 
di alogu. Bylo to ust~pstwo na rzecz historii. Chcialem takze zadosc
uczynic swemu upodobaniu do tego, co historyczne i namacalne 
w istnieniu, co daje jego smak i tWQfzy jego miqzsz. Postqpilem tak 
r6wniez po to, by lepiej uwydatnic, jak to okreslilem, r6zne szczeb
le przyIqczenia si~, rozdzial d u c h aim en t a I nos c i. Nie p rze
szkadza to, by dog 1 ~ b n e por6wnanie duch6w toczy1o si~ poza 
doczesnosciq i w lome, by talc rzec, pamiE;ci boskiej. 

Czas nie pochlania geniuszy. Wcielajq si~ well, zywiq si~ nim; dzi~
k i niemu si~ rozwijajq i przechodzq do potomnosci. Ale siedziba ich 
zna jduje si~ gdzie indziej: w wiekuistej otchlani Mqdrosci stw6r
czej, w kt6rej - nim w pospiechu zostanq \vydane na swiat lub 
same siE; w nim w yloniq - p1'zebywajq jako mysli Boze, pierwowzo
ry. Po odbyciu doczesnej w~drowki (ktora za wsze nieco je umniejsza 
wskutek tego wszystkiego, co wnosi do niej materia, opornosc i nie
jednozn"lcznose, Sfabosc i upadk i) p rzybywajq znowu na "Pola Eli
zejskie", do "Szkoly Atenskiej", do ojczyzny niebianskiej "Dysputy 
Swi~tego Sakr amentu", czyli do panshva duch6w, do "swi~tych ob
cowania", do "wiekuistego zywota ". 

Pod maskq ob licza uczIowieczonego przez historiE; porownuj~ Ty
py, P erspektywy i Monady, poro"vnuj~ sposoby m yslenia. Ogolnie 
rzecz biorqc - por6wnujE; Aniol6w . Niekiedy Sq to Aniolowie jasnie
jqcy rownym blaskiem, lecz inaczej : w t8.kim p rzypadku korzystam 
z podwojnego snopa anielskiego swiatla rzucanego n"l ten sam 
pu nkt. Niekiedy jedna k, jak to si~ dzie je w paraleli Plotyna i sw. 
Augustyna , Spinozy i Pascala , Renana i Newmana, pojaw ia si~ n a 
moim nie'bie ciemny aniol, k torego porownuj~ z aniolem u chodzqcym 
w m y ch oczach za swietlistego aniola. 

VV ogolnosci paralele, ktore staralem si~ n a szkico\vae, nalezq za
razem do dwoch swiat6w, kt6re dzielq byt miE;dzy siebie: do swiata 
istot i sw ia t<3- istnien. W swiecie istot Renan, Newman, Plotyn, sw. 
A ugustyn Sq pierwowzora mi - nietkni E;tymi przez lata. i zmar
szczki - ktore mogly byly bye rzutowa ne w innq epok~ nizli ich 
w lasn a. Zostali atoli wcieleni w pewien moment historyczny ; kazdy 
z nich tkwil w pewnej mentalnosci, kt6ra spokrewniaia go z inny
mi nawe t przy k rancowej ich odmiennosci ; stawiali sobie problemy, 
k t6re nawiedzaly ducha danej epoki, i to w terminach, w ja kich p ro
blemy te byly s tawiane. W ten spos6b Plotyn i sw. Augustyn stajq 
przed problemem zbawienia, ktory - jesli jest w pewnym sensie 
wiecznym problemem - uzyskal w IV stuleciu szczeg6lne zabarw ie
nie i stal si~ problemem jedynym, streszczajCjcym w sobie wszystkie 

6 - ZNAK 
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pozostale. Pascal i Leibniz zastanclwiali si~ nad matematykq nie
skonczonosci i starali si~ wprowadzie chrzescijanstwo do nowonaro
dzonego swiata wiedzy scislej i rachunku nieskonczonosciowego. 
Renan i Newman zderzajq si~ z problemem, ktory narzuea stawanie 
oraz odkrycie ewolucji, i zadajq sobie pytanie, czy Objawienie iy
dowskie i chrzescijan'skie zmaleje wskutek ·odkrycia czasu dziejo
wego czy tei wzrosnie. Sq to wszystlw problemy odwieczne i w pew
nym sensie "angeliczne", kt6re zarazem dotyczq ilstoty bytu oraz 
stosunku lqczqcego t~ istot~ z duchem stworzonym. (Oo.) 

* 

W kaidej filozofii dostrzeiemy pr6b~ takiego przedstawienia przy
rody i ducha, ktore byloby waine dla wszystkich. Poniewai trzeba 
tu wyznaczyc perspektywiczny punkt widzenia, a nikt nie moie go 
wskazac" kaidy obiera go, a raczej znajduje w sobie; a skoro kaidy 
perspektywiczny punkt widzenia prowadzi do wykluczenia wielu in
nych, przeto mysl zdobywa na ogol jednose tylko za cen~ przeocze
nia. Poszczegolne filozofie wymagajq najcz~sciej uzupelnienia i dla·· 
t ego, kiedy pragnie si~ skorzystac przy mysleniu z historii mysli, 
trzeba najpierw utworzye sobie cos w rodzaju "Szkoly Atenskiej", 
gdzie znani nam jui filozofowie toczyliby rozmowy nie zgl~biajqc 
stanowiska innych i niekiedy tylko udzielajqc sobie odpowiedzi. Moi
na wowczas zauwaiye, ie przeoczenia popelnione przez najwi~kszych 
myslicieli na skutek jakby \vznioslego uporu moglyby zloiyc si~ 
w jeden zbior, w ktorym niemal wszystkie prawdy znalazlyby miej
see dIe>. siebie. Platon chcial przedstawic byt odmawiajqc pr zyrodzie 
rzeczywistosci, Arystoteles zas odmawiajqc woli bostwu, Plotyn ocl
mawiajqc sUbstancji swiatu, Kartezjusz odmawiajqc rzeczywistosci 
i yciu, Spinoza odmawiajqc rzeczywistosci wolnosci, Leibniz odma
wiajqc rzeezywistosci zlu, Malebranche odmawiajqc rzeczywistosci 
przyczynowosci naturalnej, Kant odmawiajqc rzeczywistosci rozu
mowi, Hegel odma\viajqc rzeczywistosci przypadkowi pojawiajqce
mu si~ w dziejach itd. Wydaje si~ , ii kaidy z tych systemow oiywila 
ch~c zanegowania jakiegos istotnego elementu, choeby mial to bye 
jeden z warunkow intuicji i chwaly. Jak gdyby wysilelc fi loZiOfa po
legal na 'przeskladaniu calego uklaelu, kt6ry postanowil pozbawic 
mecha nizmu zapewniajqcego funk cjonowanie! Byc moie jednak epo
lea systemow jui min~la? Nigdy nie wiemy, w jakim momencie do
choclzimy do dziej6w p owszechnych; zawsze mozna i ywie nadziej ~, 
i e opuscmsmy stadium zarodkowe, by wejsc w faz~ bardziej orga 
nicznq, 0 ile wszela ko dzieje nie stajq w miejscu, a ludzkosc nie 
umiera w wieku mlodzienczym jako genialne elzieeko. 

To dqienie do stworzenia "nowej" filozofii oraz t radycji, kt6ra by 
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od nas si~ zaczynala, byloby niepoj~te, gdyby po okresie obskuran
tyzmu lub dekadencji i w slad za dose nieprawdopodobnymi odkry
ciami nie dostrzegano otwartej drogi dla mysli, drogi pozwal.aj qcej 
filozofowaniu pojse stopniowo do przodu, jak to si~ dzieje w mate
matyce i w innych naukach; to wlasnie tlumaczy postaw~ Kartezju
sza lub postaw~ Comte'a. Dzisiaj jednak wiemy juz i to z doswiad
czenia, ktore jest wystarczajqcq nauczk~, ze w filozofowaniu nie mo
ze bye radykalnych odkrye, ani wynalazkow calkiem nowych metod; 
tworcze intuicje Sq ograniczone. Nie rna nieskonczonej ilosci mozli
\vych systemow, nie rna ich nawet tak duzo; bye moze jest ich ty1
ko ze trzy alba ,cztery, ktore utworzono w starozytnosci, a ktore pod
j~to i przewartosciowano lqczqc je z chrzescijanstwem? Marksizm, 
ktory narobil tyle halasu, jest podobny do wszystkich filozofii mH
terialistycznych. Filozofia egzystencjalna pozostaje w silnych zwiqz
kach z tymi systemami, kt6re zrodzH rozklad platonizmu wywolany 
wschodnimi misteriami, z owymi gnozami, Z owymi pierwszymi 
i bezposrednimi deformacjami chrzescijaiistwa. Mozna wi~c zadac 
sobie pytanie, czy tez nie zyjemy w czasach, w ktorych nie rna juz 
miejsca dla wielkich systemow. juz to bowiem wyczerpala si~ moe 
tworcza natury, juz to pra.ca metodyczna powinna zastqpie geniu
sza - czy nie wst~pujemy w epok~ nowq i rownie odr~bnq jak epoka 
chrzescijar'tstka w stosunku do poprzedzajqcego jq okresu - czy f i
Iozofia poj~ta jako suma Iub jako system zamkni~ty nie powinna 
nalezec bezpowrotnie do przeszlosci, jak - analogicznie - do p rze
szlosci nalezq wielcy prorocy zydowscy ze Starego Testamentu - czy 
juz nie przeminql czas zalozycieli? 

Poniewaz Iudzkose przeszla i to po wielokroe wszystkie mozliwe 
doswiadczenia, wolno bez wqtpienia przeprowadzic spis tych roz
strzygni~c , porownac je ze sobq, wyluskujqc je z ich historycznego 
pr zybrania. A moze nadeszla juz odpowiednia pora, by okresIic, co 
lqczy je wszystkie ze sobq? 

Jean Guitton 

przeloiyl Stanislaw Cichowicz 
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Z duzym uproszczeniem tak mozna by odroznic postaw~ wobec 
przyrody dwoch stuleci, szesnastego i siederimastego: w XVI wieku 
Hczm mysliciele widz,,! stworzenie jako "ekspresj~" Stworcy, natur~ 
ja'ko jednolity, o:i:ywiony, uduchowiony organizm, ktorego czlowiek 
jest jednoczesnie cZGsciq i wzorem, a dus zq - Bog. W wieku XVII 
natamiast coraz liczniejsi mysliciele sqdzq, ze ksiGga natury - we
dIe slow Galileusza - zapisana jest figurami geometrycznymi, a je·· 
dynq cechG, wspolnq dla kazdej CZqstki swiata materialnego, .stano wi 
pitagorej ska liczba: b co wymierne: i los c. J a k 0 s c idzie na wy
gn.anie do sfery subiek tywnej, natura - jak mowi Whitehead 
staje si~ "spraWq nudnq, bezdzwi~cznq, bezwonnq, bezb a,rwnq", ko~
mas z organizmu zmienia si~ w mechanizm. Czysty du ch czlowieka 
moze wchodzic w stycznosc z geometrycznym swia tem materii je
dynie za posrednictwem idees claires et d·istinctes, a Bog .staje poza 
kosm osem i co najwyzej nak rGca go jak zegarmistrz, a le si~ w nim 
nie wyra za: niknie analogia mi~dzy Stwor cq i stworzeniem. 

A przeciez Sq ludzie, k torzy ponad epokq matematyzacji kosmosu 
p r zenoszq jego wizj~ organi cznq, pelnq wlasnie barwy, woni, wspol
brzm ie.r1 i tajemniczyeh analogii. Tak dzieje si~ na najwyzszyeh piG·· 
t ra eh sztuki (Ru bens, Ru isdael), tak na szczytach intelektu: w ja
k ie js mierze u matematyka P ascala (kiedy podejmie niejednq mysl 
XV-wiecznego ojca organicznej filo zofii przy rody , Mikolaja z Kuzy), 
ezy p6zniej potrosze u Leibniza . 

Lecz t q wizjq p rzejmq si~ zwlaszcza " doly" . Wlasnie wtedy, kiedy 
eli ty - od Kartezjusza do Newtona - b~dq na ogol zdqzac ku uni
versum matema tycznemu, w dolach, w masach , wizja kosmosu or
ganiczna, a cz~sto rowniez gnostyczna (w sumie wiGc teozoficzna) 
stanie si~ szczegolnie popularna: glownie owe "doly " przekazq jq 
stuleciu osiemnastemu i przygotujq aur G dla romantyzmu. Obejrzyj
my ten proces nieco dokladniej . ' 

http:brzmie.r1
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Wymienilismy Paseala i Ruisdaela . Pierwszy byl jansenist"1 , drugi 
w yehowal si~ jako mennonita. 2no\\' upraszezaj"1c mozna by powie
dziec, ,ze jansenizm na plaszezyznie arystokratyeznej i intelektualnej 
przypomina pod niejednym wzgl~dem mieszezaiiskieh mennonitow: 
podo!hny wplyw groznyeh nauk Kalwina 0 predestynacji; podobne 
oderwanie si~ od swiata i zbo,zne zycie w religijnej w:spolnocie wy
branych, zyeie surowe i praeowite ; maze podobne zaufanie do in
dywidualnie przezy1ego na1ehnienia religijnego. 

Alez bo mennonityzm, a takze w jakiejs mierze jansenizm, sta
nowily jedne z niezliezonyeh i zawilyeh odgal~zieii burzliwej, pe:l:ne j 
wirow Tzeki, nios"1eej na swych fal.9.eh ruehy spoleezne i dzialania 
polityezne, lctora poplyn~la przez Europ~ i Ameryk~ zwla'sz.cza jako 
wyraz buntu przeciw krzepni~eiu Reformaeji - leez i potrydenckie
go Kosciola ka tolickiego - w nowe formy instytucjonalne i o1'to
doksyjne. Religijnych zelotow, tworzqeyeh coraz to nowe, najroz
maitsze sekty, nazywajq historyey niepr ze1lumaezalnym tenninem 
Schwarmgeister: jest w tym slowie i marzycielstwo i entuzjazm 
i takze fanatyzm. Apostol.ski zapal owyeh Schwarmgeister wyrazal 
si ~ w ogromnej lite1'aturze religijnej, w osobach w~d1'ownyeh kaz
nodziej6w, co przebiegali calq Eur{)p~, wreszcie w heroicznym zno
szeniu przesladowaii. 

Ok1'utne przesladowanie mennonitow zarowno przez katolikow 
jak przez prot es,tantow nalezalo za czasow Ruisdaela do przeszlos ei 
(w Holandii tolerowano ieh od 1'oku 1572), ale tak niedawnej, ze nie 
mogla si~ jeszcze zabliznic w ludzkiej pami~ci. Mennonici byli sek
t "1 lagodn"1; odmawiali skladania przysi~gi, slu~by wojskowej i zez
nan przed trybunalem; ale zyE cicho i w zasa,dzie przyjmowali wy·· 
znanie reformowane. A ze swej strony holenderski kosciol refor
mowany - gdzie od zakoiiczenia sporu 0 predestynacj~ i od zwy
ci~stwa partii oraiisikiej zapanowal kalwinizm - Idadl nacisk nie 
t yle na czystose dokt,ryny ile na wzo1'owe zycie ("preeyzj~"): dziE:ki 
temu Holandii zostalo oszez~dzc'l1e tak brzemienne w skutki dla 
kultury niemieckiej napi~cie miEidzy ortodoksj"1 (luteraiisk"1) a pie
t yzmem. Trzeba tez przypomniee, ze dla Ka.lwina (w przeciwieii 
stwie do Lutra) przyroda byla swiadectwem bozej dobroei, ktorq 
jednakze Kahvin wy jasnia tonem przypominaj"1cym znanq anegdo
tk~ 0 liberalach (gdy juZ my, liberalowie, dojdziemy do wladzy, 
nieehno ktos sprobuje nie bye liberalem): Bog "na wszystkieh swo
ieh dzielaeh zapisal ehwalEi ISwojq pismem tak jasnym... ze i najglupsi 
n ie mog"1 llsprawiedllwiac sj~ ignoranejq". 

Wsrod sekt, jak mowilismy, istniala ogromna rozmaitose , ale. 
"vspolnym dla wszysikieh mianownikiem byl jakby ludowy - nte 

http:fal.9.eh
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zawsze swiadomy - neoplatonizm (w przeciwien,stwie do intelektu
a lnego, .wyrafinowanego neoplatoni2!mu florenckiej Akademii z cza
sow Ficina, ktoremu jednak Schwarmgeister nie jedno zawdzi~czali, 
a t akze do neoplatonizmu Cambridge, 0 czym nizej); nawiqzywanie 
do Augustyna ch~tniej nii: do scholastyki, chociaz i z niej niejedno 
bra li, uniezwyklajqc zwroty lacinskie w tlumaczeniach niemieckich; 
obfite czerpanie z tradycji sredniowiecznej mistyki (mistrz Eck
ha r t! ) i nieraz z tradycji Devotio moderna; przeswiadczenie 0 bez
(ennej lub nawet wylqcznej wartosci osobistego natchnienia religij
nego (z czym wiqzala si~ pi~kna walka niekt6rych sekt 0 \volnose 
sumienia), przekonanie posuni~te nieraz do gnostycznej wiary w moz
nose poznania swiata i zaswiata przez iluminacj~ lub wiedz~ tajem
nq; pot~zniejqcy z uplywem lat 1mmanentyzm, wedle kt6rego B6g 
jest obecny w swiecie nie tyle jak autor w swym dziele ile jak du
S2!a \V ciele, immanentyzm na ag6l nie dochodzqcy jednak do pante
izmu ; zwiqzane z tym cz~ste przekonanie, ze boskose owego ciala 
czyli natury - kaze odrzucie prawo moraIne, bowiem kr~puje ono 
wolnose naturalnych, wi~c boskich, popE:d6w jednostki; wreszcie ca
la organiczna i dynamiczna filozofia natury, rodem zwlaszcza z P a
racelsa. Powiedzmy kilka sl6w 0 filozofii natury najglosniejszego 
i na jbardziej wplywowego sposr6d licznych jego siedemnastowiecz
nych spadkobierc6w, Jakuba Boehme (1575-1624). 

3 

W roku 1613 burmistrz slqskiego miasta Gorlitz zapisal co na
st~puje: "Dnia 26 lipca Jakub Boehme, szew.c zamieszkaly mi~dzy 
b ramami za kuzniq szpitalnq, zostal dla ukarania wezwany do ra
t usza i wypytany 0 SWq entuzjastycznq wiar~ (um seinen entusia
stischen Glauben gefragt), nast~pnie zakuto go w dyby i zaraz 
wozni zabrali z jego domu napisanq przezen ksiE:gE: in quarto, po
czem wypusz·czono go z wiE:zienia i upomniano, by zaniechal takich 
rzeczy". On jednak mimo r6znych jesz'cze naci'skow niczego rue za
n iechal: w latach 1612-1623 zapelnH trzy i .p6:1: tysiCjca stron bardzo 
dziwnymi myslami, kt6re mialy pot~znie si~ odcisnqc na dalszych 
dziejach kultury europejskiej . 

Boehme byl 0 dwa lata starszy od Rubensa i 0 czte ry lata mlod
szy od Keplera. W czasach gdy powstawaly jego rozwazania, dru
kow ano dziela Baoona i Szekspira, podrastali Rembrandt, Cor
n eille i Milton. On ,sam doczekal si~ druku tylko jednej swej ksiqz
lei, i to wyda nej anonimowo (Weg zu Christo), ale jego r~kopisy 
r ozchodzily siE: w duzej ilosci kopii jak ogien: juz w roku 1621 
czyial go caly Slqsk i Sa'ksonia i Misnia i Marchia: zwlaszcza jed
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nak slqska szlachta s zerzyla jego nauk~ wowczas i dlugo jesz.cze 
po smierci mistrza. Na francuski tlumaczyl Boehmego Saint-Mart ln 
(1743-1803), ktory specjalnie w tym .celu na uczyl si~ nierrnieckiego, 
na polski - Mickiewicz, ktory te:i napisal 0 nim rozprawk~. Istnie
je kilka prac 0 wplywie Boehmego na literatur~ angielskq tudzie:i 
o angielskich "bemenistach", (korzystamy tu szczegolnie z ksiq:iki 
Serge Hutina): najwh~kszy;m choc i najmniej ortodoksyjnym "be
menistq" byl William Blake: on to zapewne napromieniowal myslq 
Doehmego mlodosc jednego z najbardziej fascynujqcych pejzazy
stow romantycznych, Samuela PaImera. W orbicie "berrnenistow" 
rozwinie si~ tak:ie mysl Shaftesburyego. 

Literatura na temat roli Boehmego w kulturze niemieckiej jes t , 
rzecz prosta , szczegolnie obfita. Ju:i za :iycia mowiono 0 nim Philo
sophus Teutonicus: bardzo byl z tego dumny. Friedrich Schlegel 
pos,tawi Boehmego na rowni z D urerem i Szekspirem, Schelling 
nazwie go cudo'N"11ym zjawiskiem w dziejach. Dzisiaj twierdzi si~, 

ze nauka Boebmego lezy u podstaw w;szystkich wazniejszych sy
stemow teozoficznych XVIII wieku i dzialalnosci wszystkich owcze
snych sekt. Wpl:yw jego nieraz decydujqcy na Tieck~, Rungego (tu 
korzenie romantycznej filozofii pejza:iu!), Novalisa, Fichtego, He
gIa , Schopenhauera omawiano szeroko, ale duzo zawdzi~cza mu 
tak:ie mysliciel zgola innego typu, Feuerbach. Rosy jski filolOf Bier
dia jew napisa! 0 Boehmem, :ie to "bez wqtpienia jeden z najwi~k
szych chrzescijanskich gnostykow" ora z przypomnial znaczenie te
go nierrnalze "ojca Kosciola" w dawnej Rosji i entuzjastyczne 0 n im 
opinie Hercena. Boehme umozliwil: zwyci~stwo nad racjonalizmem 
Leibniza i Spinozy (twierdzi Bierdia jew) i si~gajqc do Biblii pierw
szy ujrzal :iycie kosmosu jako nami~tnq walk~, jako ruch, jako 
proces, jako nieU'stannq Genesis. Lucien Febvre powiada , ze w moz
gu Boehmego "fermentow.'! l zapewne jeden z najpot~zniejszych 
geniuoszow metafizycznych ludzkosci", a inny znakomity historyk 
idei, Koyre, poswi~cil: mu opasl:q monografi~ . Warto jeszcze dodac, 
ze w USA funkcjonuje do dzis (a w kazdym razie funkcjonowala 
w roku 1960) Ja cob Boehme Society. 

\Vstrzqsem duchowym stala si~ dla Boehmego lektura Koperni
ka : przezycie nieskonczonosci przestrzeni. Kopernik w otchlann q 
gl~bi~ odsunql sfer~ gwiazd stal:ych: gdzie jest w takirn razie Bog, 
gdzie prawdziwe uiebo? zapytuje Boehme, w czym ,przypomina n ie
k torych dzisiejszych kosmonautow. I dostrzega mozliwosc troja
kiej odpowiedzi: albo trzeba odrzucic teori~ Kopernika,albo od€
pchnqc .niebo i Boga na odleglosc nieskonczonq, albo go w ogole 
zIikwidowac. Boehme wyznaje, ze prze:iyl "godziny poganskie" ki€
dy zrozumial:, ze po Koperniku nie mo:ie si~ utrzymac dawne wyo
brazenie "nieba nad gwiazdami". I wtedy - zapewne pod wply
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wern lektury Sebastiana Francka i Paracelsa - olsnila go pewna 
mysl: nieS'konczona otchlan przestrzeni - Abgrund - to jest wlas
nie B6g. Gatt ist alleine das Ganze und die grosse Tiefe uberall. 
Taki byl fundament nauk rnglistych i wykladanych w spos6b nie
zmiernie zawily, z charakterystycznq dla teozof6w arnbicjq, by 
ca lkowicie wyjasnie zarazem swiat i zaswi'at, choeby tlurna czq c 
jedne niewiadorne przez drugie niewiadome: ale w gruncie rzeczy 
nie rna niewiadomych: wtajernniczeni wi e d z q. Jednakze sPQd 
d ziwnych rneandr6w j~zykowych i rnyslowy:ch przeswituje pot~zna 
poetycka wizja kosrnosu. Burzliwy patok wywod6w szewca z Gor
Ijtz rwie naprz6d z ogrornnq silq. Spr6bujmy - kosztern nieuchron
nych uproszczen - wylowic zen niekt6re istotne skladniki. 

Otchlan, to "wieczny spok6j bez poczqtku i konca". Jest ona 
ja k by matrycq wszystkiego, co istnieje, ale nieuj awnionq, niedo
cieczonq, niepoznawalnq i bodaj niepoznajqcq (przypomina si~ com
pli catio Kuzanczy>ka). Bo mysl moze pojqe tylko cos, a boska 
Otchlan jest po'za i ponad wszelkq poszczegolnasciq i okreslonosciq. 
Lecz Otchlan nie chce bye n i c z y rn: Bog, aby si~ objawie, laknie 
natury. Jest On bowiem dla natury tym, czym centralny punkt dla 
kola : aby jednak stanowie srodek, purrkt potrzebuje obwodu. Obja
w ienie rnusi wi~c polegae przede wszystkim na tym, ze Otchlan 
dostrzega niby w zwiercia'dle samq siebie, to znaczy rozszczepia si~ : 
stqd Trojca, jako podstawowa forma bozej S31moswiadomosci. Ona 
t o aktualizuje si~ niejako w pierwszym stopn1u stworzenia, ktory 
Boehme nazywa die ewige Natur. Ta Natura jest czysto duchowa 
i wspolwieczna z Bogiem, 31e nie umiemy tego pojqe, bo myslimy 
zawsze w kategoriach czasowych. 

B6g, o'bjawiwl'zy si~ rw owej Naturze Wiecznej, pragnie pelnej 
r ea lizacji tego w,szystkiego, co istnieje juz potencjalnie w boskiej 
jednosci. Tutaj do.tykamy ikluc2lowego, swoiscie augU!stynskiego rniej
sca w doktrynach slqskiego entuzjasty. Realizacja, objawienie si l:; 
boskiej Otchlani, jest niemozliwe bez da,lszych rozszczepien ("se
paracji"), bez gry przeciwienstw. B6g jest dla Boehmego samq 
milosciq, Natura Wieczna takze jest dobra, przeciwienstwa niejako 
zawierajq ,si~ nawzajem, swiatlo kryje si~ w mrokach: Die Licht
welt ist in den fins tern verborgen, auch die finstere Welt in det· 
Lichtwelt. "Gdyby nie byIo smierci, nie objawiloby si~ zycie, gdy
b y nie bylo ciemnosci, nie objawHoby si~ swiatlo. Mrok nie jest 
zly sam w sobie, liylko w tyrn stopniu, w jakim oddziela si~ od swiat
la, od milosci (dopiero tu odzywa si~ echo starego manicheizmu gno
stykow): wszystko co dobre bierze si~ ze swiatla, \',~szys,tko C0 zle 
z ciernnosci, ktore si~ od swiaUa oddzielily. 

Tak oddzielil si~ od Boga Lucyfer. Na'tura Wieczna stala si~ 
czarna i pusta. "Gdyby wszystkie drzewa byly. pisarzami a ws zyst
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Ide ga1qzki pi6rami a wszysbkie g6ry ksi~gami a wszystkie wody 
atramentem, to jeszcze nie umia1yby opisac ca1ej bolesci i rozpa
czy, jakie wywo1a1 Lucyfer ze 'swymi aniolami"... 

Lecz B6g stworzy1 w6wczas swiat, by naprawic co by10 zepsute, 
opozycji przeciwiens,tw znowu nadawac stopniowo sens i harmoni~, 
objawiac w1asnq obecnosc w swiecie, jak duszy w ciele, jak soInt 
w drzewie. B6g ze.s1al tez Syna swego, Ksi~cia Swiatlosci, aby 
w "dz'ikiej naturze", gdzie walczq przeciw sobie swiatlo i mrok 
zwyci~zyc mogIo swiallo. Bowiem "B6g jest wszystkim, jest mro
kiem i swiatlem, miIosciq i gniewem... Lecz zowie si~ jednym Bo
giem wedle swiatla swej milosci." Chrzescijanin winien przezyc 
wewn~trznie zycie Chrystusa, w ten spos6b kierujqc dusz~ od 
ciemnosci ku swia,uu. 

Natura, c a I a natura, jest wi~c ostatnim niejako stopniem Obja
wienia, jedynq prawdziwq nauczycielkq filozofii, astrologii, teolo
gii, figurq i sygnaturq Boga: "Kiedy widzisz przestrzen i gwiazdy 
i ziemi~, widzisz swego Boga, i w tymze Bogu Ty takze zyjesz 
i jestes ... inaczej bylbys niczym..." 

Ze szczeg61nq silq wyraza Boehme wizj~ natury jako Objawienia 
w De Signatura Rerum. Wsr6d ciemnej i peInej powt6rzen speku
lacji astrologicznej, gdzie slqski teozof wzorem Paracelsa szuka 
pakrewienstw wszystkiego ze wszystkim, wyblyskuje co chwila po
dziw dla rzeczy stworzonyeh tak intensywny, ze chyba dopiero 
u Shaftesburyego - mimo ca1ej odmiennosci stylu - uslyszymy 
podobny ton. 

Stworzenie, to wypowiedz Stw6rey i zarazem jego znak. Das, 
Ausgesproehene ist ein Modell des Spreehenden und hat wieder das 
Sprechen in sieh, dasselbe Spreehen ist ein Same zu einer andern 
Hildnis naeh der ersten: denn beide wirken, als das Spreehende 
und das Ausgesproehene. Postac kazdego przedmiotu ujawnia jego 
w1asnosci wewn~trzne, duehowe: Boehme ujmuje to w aforyzm 
o wielkiej sHe poetyckiej: das Innediche arbeitet stets zur Offen
barung. Tak r6wniez objawil si~ Stw6rc19. , objawil si~ w postaei 
wielOl'akiej, co rozpoznac mozemy w gwiazdaeh i zywiolach, 
w drzewach i ziolaeh. Wszystko m6wi nam 0 duchu, a raezej 0 r6z
nych szezeblach zycia duchowego, kt6re od zi61 i drzew wiodq ai: 
do Boga . Wszystko m6wi nam 0 duehu wlasnym swoim glosem: 
Ein jedes Ding hat seinen Mund zur Offenbarung. W tym lapidar
nym zdaniu zawiera si~ in nuce cala filozofia przyrody romanty
kow. 

4 

Henry More, uezen Eton, fellow Christ's College w Cambridge, 
czolowy angielski platonik, odnosH si~ nieufnie do takiego ludo
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wego cntuzjazmu, j.'Olki reprezentowal Boehme: podobnych zjawisk 
n ie braklo takie na Wyspach Brytyjskich. W dziele pt. Enthusias
mus Triumphatus (1656) pisal More, ie entuzjazm, "to zupelne a!e 
fa!szywe przekonanie czlowieka, jakoby by! natchniony". Istnieje 
jednakie - zdaniem More'a - inny entuzjazm: pelna uniesienia 
milosc Boga. Dusze, ktore ten entuzjazm przeiywajq - nie tylka. 
chrzescijanie, lecz w pewnej mierze r6wniei anysliciele tacy, jak 
Platon i Plotyn - "Sq w tym wszystkim wielce skromne i wielce 
trzezwe: dajq przed swiatem swiadectwo temu jedynie, co inni sa
mi w sobie mogq doswiadczyc i co zost::llo wyraznie powiedzia'l1e 
w Pismie sw., ie Kr6lestwo Boie, to prawosc i pok6j i radose: 
w Duchu sw... Musz~ oswiadczyc - ciqgnie More - ze jestem ty
lei przyjacielem takiego entuzjazmu, ile zawo!anym wrogiem entu
zjazmu 'wulgarnego i fanatycznego". 

Podobnie rozumowac b~dzie w swym Liscie 0 entuzjazmie (1709) 
Shaftesbury: "Natchnienie, to prawdziwe odczucie boskiej obecno
sci, entuzjazm - falszywe. Lecz nami~tnosc, jaikq budzq, bardzo 
jest podobna... Ma w sobie cos z ekstrawagancji i furii, kiedy mysli 
lub obrazy S'l zbyt wielkie, by moglo je zawrzec ludzkie naczynie. 
Zatem natchnienie mozna slusznie nazwac boskim entuzjazmem. 

Obaj p<mowie entuzjazmowali si~ zatem w spos6b bardziej dy
styngowany, bardziej swiadomy i z pewnosci'l 0 wiele baIidziej 
uczony niz Boehme·, ale czy przy porownaniu szewca z Garlitz 
i neoplatonczyka z Cambridge podobienstwa ich postaw nie prze
waiajq nad roinicami? Takie wraienie moina w kaidym razie 
odniesc, czyta jqc pi ~knq ksiqik~ Cassierera 0 renesansie platon
skim w Anglii. More zoS'taje tam ukazany jako teozof, pozbawiony 
zmyslu krytycznego: pod jego pi6rem "raz jeszcze budzi si~ 
w czasach zorientow:::nych na nauki przyrodnicze - prawie nie
okielzana wiara w cudy", w magi~, w duchy i zjawy. "Spirytualizm 
i spirytyzm stapiajq si~ w jedno" . 

W perspektywie naszych dociekan wainiejsze jest jednak podo
bienstwo inne: More takie przejql si <:; do gl~bi Kopernikiem (i Ga
lileuszem), takie oszolomila go wizja przestrzeni bez kresu: "byl 
pierwszym angielskim poetq, ktory wyrazil koncepcj~ nieskOllczO
nej przestrzeni i nieskonczonej ilosci swiat6w, i pier wszym angiel
skim filozofem, kt6ry tej koncepcji uczy!": wiadomo, jak znaezny 
wplyw jego n auki wywrq na Newtona. Talc pisze Marjorie Hope 
Nicolson: idziemy za niq w calym tym ust~pie 0 pogl'ldach More 'a. 

Obdarzy! on p rzestrzen wieloma. atrybutami, dotychczas nalei ny
mi Bogu: ale choc zbliial si~ do "utoisamienia przestrzeni z Bo
giem, nie cheial p6jsc po tej drodze do konca i powiedziec, wraz 
z kilkom a p6zniejszymi filozofami, ie przestrzen j est Bogiem". 

More k orespondowa l byl z Kartezju.szem i jakis czas zostawal 
( 
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p od jego wpIywem: wyrazal wtedy przekonanie, ze pi~kne Sq nie 
jakies polne, nieokrzesane (rude) giazy, leez takie ieh formy, kt6re 
m oZliwie najbardziej zbIiZajq si~ do regularnyeh figur stereome
t ryeznych: te bowiem odpowiadajq raejonalnej strukturze psychiki 
c zlowieka. Trudno bylo z tego rod7.~ju poglqdami godzie uznanie 
o la gor (jest ono papierkiem lakmusowym stosunku do przyrody): 
a przeciez optymistyezna, ehrzescijansko-platOIlska teologia More'a , 
wedle ktorej wszelkie dzielo Boze musialo bye dobre, przyj~la dla 
nieh tra,dycyjne wytlumaczenie (1652): " ...nawet owe bezladnie 
rozrzucone gory, ktore stanowiq jakby tylko guzy i nienaturalne 
protuberancje na obliczu ziemi - jesli Tozwazymy ich znaezenie 
to zgodzimy si~, ze Sq ozdobne i pozytec:me. Sq to bowiem destylar
nie natury... " itd. Ozdobnose zasadza si~ oczywiscie na rozmaitosei: 
t rzeba, by roznily si~ lqdy od morz i gory od dolin, powiada 
More, nic tu nie dorzucajqc do formul dose powszechnie znanych. 

Ale aura pism More'a zmieniia si~, kiedy zachlysnql si~ nieskon
czonq przestrzeniq. Klasyczna zasada rozmaitosci urosia wowczas 
<10 wymia-row ko.smicznych. W nieskonezonym bogactwie wszech·· 
··wiata takze i to, co z punktu widzenia geometryeznego racjona
lizmu mozna bylo z trudem uzasadnie jako pozyteezne lub rela 
t ywnie ozdobne, stawalo si~ po prostu wspaniale. "Widzimy wi~c 
-ogromny przestwor ,szerokiego swiata - pisal More w roku 1660
j ako najdoskonalszq, swi~tq swiqtyni~ Boskiego Majestatu, ktory 
w ypelnia i posiada kazdq jej cz~se ... Czy z:atem oczy nasze uderza 
p romienny blask slonca, ezy tez patrzymy na spokojniejsze, bar
dziej lagodne pi~kno ksi~zyca, czy owiewa nas slodkie tehnienie 
powietrza, czy porywa kontemplacja swiecqcych czysto gwiazd, ezy 
s tajemy zdumieni nad spienionym wodospadem pot~znej jakiejs 
r zeki lub podziwiamy wysokose jakiejs niezdobytej, niedost~pnej 
skaly lub gory, albo spoglqdamy z dreszczem milej grozy (with 
a pleasing Horror and Chillness) na cichy bor lub uroczysty, cienis
ty gaj ... z jakiejkolwiek cz~sci tej wspanialej swiqtyni - czyIi swia·· 
-ta zabrzmi Jego glos, nasze serca i oczy Sq skierowane wlasnie tam, 
z bojazniq, milosciq i czciq". 

5 

Warto teraz spojrzee na podobienstwa i rozmce w stosunku do 
-przyrody mi~dzy dwiema chrzescijansk1mi tradycjami: teozoficznq, 
k torej dotkn~lismy przed ehwilq, oraz tq, ktorq ponizej szkicowo 
si~ zajmiemy: tradycjq karmelitanskq i - szerzej - eremiekq. 
Pami~tamy, ze karmeliei za swych zalozycieli uwazali prorok6w 

Eliasza i jego ucznia, tego co bardzo nie lubH kpin ze swej lysiny 
(2 Krl 2, 23-24), Elizeusza. Niezwykle obfita - zwIaszcza w ciqgu 
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calego XVII wieku - literatura karmelitaii'Ska wciqz te starozytne 
poczqtki zakonu przypominala. "Achab rozeslal polecenie wszyst
kim Izraelitom i zgromadzH prorok6w na g6rze Karmel. 'W6wczas 
Eliasz zblizyl si~ do calego ludu i rzekl: Dop6kiz b~dziecie chwiac 
si~ na obie strony?" (1 KrI 18, 20-21). Karmelici byIi przez kilka
dziesiqt po :::zqtkowych lat swego istnienia (ok. 1156- ok. 1240) za 
konem pustelniczym, i kiedy p6zniej, wsr6d wielu podzia16w i re
form, wracali myslq do pierwotnej idei Ordo Fratrum Beatae 
Mariae Virginis de Monte Carmeli, wieIu musiaJo zapewne z uczu
ciem nosta.lgii czytac 0 pustelniczym zyciu Eliasza: "Poszedl wi~c, 
aby uczynic wedle rozkazu Jahwe, i podqzyl, ieby zamieszkac przy 
potoku Kedt na wsch6d od Jordanu. A kruki przynosily mu ranD 
chleb i mi~so wieczorem, a wod~ pijal z potoku" (1 Krl 17, 5-6). 
Kiedy indziej Eliasz "szedl czterdziesci dni i cztendzidci nocy az 
do Bozej g6ry Horeb. Tam wszedl do pewnej groty, gdzie przeno
cowal. Wtedy Jahwe skierowal do niego slowo i przem6wil: Co 
ty tu robisz, Eliaszu? A on odpowiedzial: Zarliwosciq rozpalilem 
si~ 0 chwal~ Boga Za'St~p6w... " Poczem Eliasz uslyszal, ze rna sta
nqc na g6rze wobec Jahwe. "A oto Jahwe przechodzil. Gwaltowna 
wichura rozwalajqca g6ry i druzgocqca skaly szla przed J ahwe. 
Ale Jahwe nie byl w wichurze. A po wichurze trz~sienie ziemi: 
Jahwe nie byl w trz~sieniu ziemi. Po trz~sieniu ziemi powstal 
ogieii: Jahwe nie byl w ogniu. A po tym ogniu szmer lagodnego 
powiewu. Kiedy tylko Eliasz go uslyszal, zaslonivvszy twarz pla 
szczem wyszedl i stcmql przy wejsciu do groty..." (1 Krl 19, 8-13). 

Te wspaniale teksty z pewnosciq nieraz rozparni~tywal jeden 
z najwi~kszych karmelitan'skich reformator6w, sw. Jan od Krzyia, 
kiedy ze wszystkich sil staral si~ nawr6cic karmelit6w do pierwot
nej eremickiej reguly, kiedy pL<>al sw6j traktat 0 w~dr6wce duszy 
ku zjednoczeniu z Bogiem, Wejscie na g6r~ Karmel, a takze kie
dy w okropnym toledanskim wi~zieniu za'konnym (1578), 0 ld lka 
krok6w od pra,cowni EI Greca, tworzyl Piesni Duszy i jej Oblu
(Jieiica, kt6re - choc wydrukowane dopiero \V roku 1630 - krqzy
ly w niezliczonych odpisach i wywarly na duchowosc karmelitaii
skq w caIej Europie Wiplyw ogromny. 

Hiszpaii'skiego nie znam i nie ze snobizmu j~zykowego ale z glEl
bokiego zachwytu chcialbym przytoczyc jednG! bodaj strof~ Piesni 

. w oryginale. M6wi Oblubienica do Oblubienca: 

Mi Amado, las montaiias, 

Los valles solitarios nemorosos 

Las insulas extraiias, 

Los rios sonoro'sos, 

EI silbo de los aires amoroso'S, 
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Jan od Krzyza zaopatrzyl swoj poemat w obszer ne tlum.aczenie 
alegorycznych i metaforycznych jego znaczen. Przytocilmy frag
ment tego autors kiego komentarza do cytowanej strofy. 

"M i A mad 0, I as m 0 n t a ii a s: Gory Sq wysokie, obfite, roz-
legIe , pi~kne, wdzi~czne, ukwiecone i pachnqce; moj Ukochany, to 
dla mnie te gory. 

L os va II e s sol ita rio s n e m 0 r 0 SO lS: Samotne doliny Sq 
ciche, przyjemne, swieze, cieniste, obfite w slodkq wod~, a w roz
maitosci swych sadow i milym ewieI1kaniu ptakow dajq zmysiom 
wielkq rozrywk~ i rozkosz; krotko mowiqc samotnosc ich i cisza 
przynoSZq ochlod~ i spoezynek. Otoz moj Ukochany, to dla mnie 
te do liny. 

L a s ins u I as ext r a ii a s: Dziwne wyspy Sq otoczone mor zem 
i lezq za morzami, na uboczu i daleko od ludzkich szlakow. Zatem 
rodzq si~ tam i rosnq, w sposob ogromnie dziwny, rzeczy bardzo 
rozne od naszych, obdarzone przymiotami rzadkimi i nieznanymi, 
ktore budzq podziw i zdumiewajq tych, co je w idzq. Tark wi~c, ze 
wzgle,du na wielkie i zachwycajqce nowosci oraz na d z i w n e poz
nanie, dalekie od pozna nia zwykl:ego, jakie dusza widzi w Bogu, 
n azywa go ona d z i w n y ill i w y spa m i..." 

Wystarczy tych cytatow by pojqe, ze kiedy jeden z najsurow
szyeh w historii nowozytnej ascetow mowil "gory", to mial n.1 
mysIi nie tylko alegorycznq gore, Karmel, na ktorej seiezkach ezlo
wiek winien "pozbye si~ wszystkiego, co doezesne i nie troszczyc 
si~ 0 to, co duchowe i pozostac w zupelnej nagosci i wolnosci umy
slu, potrzebnej dLa boskiego zjednoczenia", a le i myslq i wszystkimi 
zmysiami z pot~znq intensywnosei& odczuwal uroki Mont es de 
Toledo. 

Trzeba t ez koniecznie dodac, ze sw. J an od KrzyZa byl za mlo
d u gorliwym ezytelnikiem jednego z naj wic:;kszych ehrzescijan skich 
neoplatonikow, Dionizego Pseudoareopagity. Mozemy doj sc do war
tosci niemat erialnych - pisal Dionizy - tylko prowadzeni przez 
materi~ , m ateriali manuduetion e: "Kazde stworzenie, widoczne lub 
niewidoczne, jes t swiatlem, powolanym do istnienia p rzez Ojca 
swiateL. Ten kamien ezy ten kawalek drewna jest dla mnie 
swiatlem". 

GI~bokie zna czenie tekstow J ana od K r zyza dodatkowym p ro
myhem oswietl.a jq wspomnienia jego wspolczesnych. "Aby zakon
n icy mogli swobodniej cieszye si~ koncertem natury (stwie rdza 
w procesie beatyfika cyjnym o. Alonso), p rowa dzil ich niekiedy n a 
modlitw~ w pola lub 1.1sy ... Uczyl ieh jak si~ modlie i rozmawiac 
z Bogiem \v modlitwie: czasem rozmyslajqc, lub uwag~ i milose 
poswi~cajq c Bogu, kiedy in.dziej spiewa jqc psalmy i hymny na J ego 
chwal~ . Albo proszqc niebo, wzgorza, trawy i pi~kno wszystkich 
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rzeczy, by blogoslawily Temu, kto je stworzyL Potem rozsylal 2<1

konnikow po gorach, by modlili si~ tam w samotnosci i mowili de> 
TIoga modlitwq serc..." 

6 

Praktyki pustelnicze, ku ktorym sw. Jan od Krzyia kierowal 
z powrotem karmelitow i ktore z pDczqtku - wbrew jego inten
cjom zresztq - przybieraly niekiedy formy skrajne i dziwaczne, 
zorganizowal sprawnie i rozsqdnie Tomasz od Jezusa: chcqc polq
czyc zycie konwentualne i czynne z zyciem eremickim, postano
wit zakladac samotnie, gdzie by si~ zakonnicy udawali na rook, by 
skupic si~ i "napelnic Bogiem" i dzi~ki temu lepiej Go potem iu
dziom przyblizac w pracy duszpasterskiej. Pierwsz<1 takq samotni~ 
zalozyl Tomasz w roku 1692 opodal Pastrany, nad brzegiem Tagu, 
u stop stromych skal. Kiedy przybyl na inauguracj~ i zobaczyl bu
dowl~, ktor<1 wzniosl tam nieU'dolnie pewien kar.melitanski b rad
szek, powiedzial tylko: Terribile est locus iste. 

W XVII wieku takie deserta zacz~ly si~ pojawiac w calej niemal 
Europie: kiedy generalem karmelitow bosych zostal mnich, ktory 
mieszkal byl w owym "strasznym miejscu" nad Tagiem, podobne 
samotnie powstaly we Wloszech (pierwsza w roku 1618). Nie byly 
to bynajmniej miejsca dzikie i odpychajqce. Zgodnie z intencjq za
lcZycieli ,chodzilo 0 stworzenie najlepszych warunkow dla kontem
placji: a poniewaz widok stworzenia prowadzi do rozmyslan 
o Stworcy, wybierac na lezalo miejsca, ktore Bog odzial pi~knosci't 
swojq, a takze takie, ktore mozna bylo uprawlc, by wyzywic m iesz
k ancow samotni. 

Czy ta postawa' karmelitow znalazla jakies od-bicie w sztukach 
plastycznych? Tak: pol wieku po smierci Jana od Krzyia Kacper 
Dughet namalowal najwainiejsze swoje freski w rzymskim koscie
Ie karmelitanskim San Martino ai Monti: przedstawil tam -w g6r
skich krajobrazach malutkie figurki prorokow, Eliasza i Elizeusza , 
oraz pierwszych karmelitanskich pustelnikow. 

Czy tylko karmelici dopuscili pejzai na sciany kosciola? Oczy
wiscie nie, Kilkadziesiqt lat temu jql ba,dac "pejzaze koscielne" 
Karl W:oermann (1890): ale jeszcze -przed nim Jakub Burckhardt 
zauwazyl w Cicerone (1855), ie malowany na granicy wiek6w XV 
i XVI przez Antoniego Sola rio w neapolitanrski:m klasztorze San 
Severino cykl frerskow, pokazujC!,cych zycie sw. Benedyikta, robi 
chwilami wrazenie raczej krajobrazu ze sztafazem niz malarstwa 
figuralnego. Potem uczniowie Rafaela namalowali w Waty'kanie 
widoki Rzymu bez zadnego sztafazu: choc t e k'~ajobrazy byly tylko 
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czqstkq wielkich, architektonicznych dekoracji Rafaela, stanowily 
przeciez wazny krok naprz6d. Ale krok decydujqcy postawil Poli
doro da Caravaggio, tw6rca pierwszych vv cc>.lym sensie tego siowa 
kra jobraz6'W koscielnych: on to bowiem juz okolo roku 1524 nama
lowal w bocznej kaplicy rzymskiego koscioia San Silvestro anty
kizuj~ce pejzaze ze sw. Magdalenq i sw. Katarzynq: figura ludzka 
ust~puje tu zupeinie przed pejz8,zem a jego syntetyczne uj~cie, 
wzorujqce si~ oczywiscie n,a ma.lowidiach starozytnych, stoi na an
typodach mikro~kopowej, p6lnocnej wizji krajobrazu. W sLady Po
lidora wszedl ,przede wszystkim Paul Bril, pierwszy p e j z a z y s t a 
(m6wi WoeI"ffiann), u kt6rego wladze koscielne zamawialy freski. 
Najwazniejsze z nich namalowal on w przejsciu mi~dzy zakrystiq 
a grobem sw. Cecylii w jej rzymskim kosciele: bardzo Sq zniszczo
ne, a le da si~ jeszcze rozpoznae pustelnik6w i pustelnice w dzikich 
g6rskich okolicach: dziela te mogly napelnic imaginacj~ pqtni
k6w "zboznym l~kiem oraz wyraznie im uzmyslowic lubose i groz~ 
wyrzeczen". 

Lecz WoeI1mann uwaza za szczytowy moment w dziejach Kirchen
landschaften wlasnie pejzaze Dugheta (tez bardzo dzisiaj zniszczo
ne), pejzaze prawdziwie sakralne w duchu kaI"ffie}i.tanskim. Po
dobnie pisze Waddingham: nickt nigdy nie osiqgnql w pejz3,zach 
koscielnych tak mistrzowskiego dostojenstwa, jak Dughet u rzym
skich kar.meIit6w. Zauwazmy jeszcze, ze jego pejzaze ozdobily 
chyba po niz pierwszy - nie kaplice i przejscia, ale dwie sciany 
bazylikowego kosciola. 

Poza murami koscioI6w moty\v pustelnika w g6rskim pejzazu 
dawno eksploatowali przede wszystkim Wenecjanie, od Belliniego 
i Lorenza Lotto poprzez Tycjana i Campagnol~ az do Girolama 
Muziano; najpi~kniej moze Tintoretto w dw6ch niezwyklych, 
wqskich, pionowych pejzazach z pustelnicq nad strumieniem, pod 
ogrom nym drzewem, w Scuola di san Rocco (ok. 1580): mroczny 
kra job raz odd ala si~ ku zamyb.jqcej widnokrqg niewielkiej g6rze 
cora z wyzszymi, obrysowanymi fosforycznym swiatlem pi~trami, 
glucho dzwi~czqc niepor6wnyw alnym akordem brqz6w, szarosci 
i oliwkowych zie1eni pod morelowym niebem. 1m dale j w czasie 
tym wyrazniej wiciae, ze pustelnik staje si~ dla tych artyst6w 
tylko pretekstem, a spraWq g16wnq pejzaz, ktary zwlaszcza dzi~ki 

drzeworytom i miedziorytom wedle rusunk6w dw6ch przedostat
nich mistrz6w (cz~sto mylonych z Tycjanem) rozpowszechni w Eu
ropie ma lownicze skalne Wqwozy i strome turnie na horyzoncie, 
wp1ywajqc mi~dzy inDymi na Brueg1a i dalej na fa1ang~ jego Da
sladowc6w. 

Skqdze jednak to szerokie zamilowanie do pustelniczych kraj
obra z6w? 
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Z grubsza wolno moze powiedziee, ze istniejq dwie wielkie trady
cje pustelnicze: biblijna i horacjanska. Otoz niejednokrotnie obie 
tradycje splatajq si~ nierozerwalnie: przypomnijmy listy sw. Hiero
nima. W czasach sw. Jana od KrzyZa inny znakomity hiszpanski 
poeta, starszy od karmelity ale zmarly w tym samym roku 1591 
augustianin, Fray Luis de Leon, zwiqzany zresztq z ruchem ka rme
litanskiej reformy, opiewa swoje gorskie ustronie calkiem podobnie 
do Horacego: lecz gora Fray Luisa !lasuwa mu zarazem porowna
nie rodem z tamtej drugiej tradycji, biblij,nej. Poeta zwraca si~ 

najpierw do swej "chatki pod strzechq" a potem do wierchu, co 
wznosi si~ ku chmurom i daje schronienie od ziemskich, slepy.ch 
nami~tnosci: "Przyjmij mnie, gorski szczycie!" Lecz zaraz zjawi si~ 
wizja Chry,stusa, Dobrego Pasterza (troch~ po pra wdzie Wergiliuszo
wego), ktory swe owieczki prowadzi "mi~dzy wierzcholki najwyz
szego dobra ... " 

7 

W XVII wieku za.milowania erem ickie wyraza niejednokrotnie 
sw. Franciszek Salezy. Urodzil si~ w gorach Saba udii, cale zyde 
wsrod nich sp~dzif , byl biskupem Genewy in partibus Calvinorum, 
nic dziwnego wi~c, ze z Alpami zzyl si~ gl~boko , a jego doktryna 
o przezwyci~Zaniu najtr walszych, n a jistotniejszych nawet przeszkod 
lagodnosciq i dobrociq, a takze kwiecistose jego stylu - wszystko 
to pomaga zrozumiee list biskupa z roku 1606: "Spotkalem Boga, 
pelnego la godnosci i slodyczy, nawet posrod najwyzszych i naj
stromszych naszych gor, gdzie wiele dusz prostych wielbilo go naj
prawdziwiej i na jszczerzej, gdzie rogacze i kozice biegaly tam i sam 
miE:dzy straszliwymi lodami, by glosie J ego chwal~. Z braku poboz
nosci rozumialem niewiele tylko slow ich j E:zyka, ale zdalo mi si~, 

ze m6wiq rzeczy bardz.o pi~kne" . Wolno by tu mniemae, ze w tej hi
perboIi s16wleo "nawet" okresla gory jako os tatnie miejsce, gdzie 
mozna spotkae bozq suavite. Ot62: nie: w roku 1621 Franciszek Sa
iezy po,swi~cil starq kaplic~, kt6rq na jego prosb~ (J dbudowano 0 ki l
kaset metrow a pic nad opactwem Ta illoires. Wspanialy stamtqd wi
dok na pot~zne wierchy i jezioro Annecy . Biskup mial juz 54 lata: 
w tamtych czasach to byla starose. Zostawal mu jeszcze rok zycia. 
Dlugo zachwycal si~ widokiem, az w koncu powiedzial, ze ma juz 
koadiutora, wi~c tera z, jesli tylko mozliwe, zamieszka tu w gorze 
na stale. Zbuduje sobie domek, pustelni~ ... Juz dawniej mawial, ze 
w goraeh wrazenia stajq si~ zywsze, talc sarno ja k powietrze. Tego 
dnia pod kaplicq zawolal: ,,0 Boze! Jak dobrze i milo 11am t u bye! 
R6zal1cem i pi6rem sluzylibysmy tu Bogu i Jego Kosciolowi. I wie 

http:slepy.ch
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ojciec co (zwrocil si~ do przeora), pOlIllysly sypa.J:yby si~ do glowy 
tak g~sto jak snieg, co pada tutaj w zimie". 

Kiedy pozniej dziwiono si~, jak biskup na stare lata moze snuc 
takie plany. od,powiedzial z usmiechem, ze "aby zboznie zatrudnic 
ducha, trzeba podejmowac dalekie zamierzenia, tak jakby si~ miato 
zyc wiele czasu, i pracowac nad nimi z sercem spokojnym i nie 
uwiklanym, tak jakby si~ rnialo urnrzec jutro". 

Wyda:je si~ doprawdy, jakby usuwanie si~ od gwaru swiata byto 
stalq potrzebq czIowieka w roznych czasach: pytanie tylko do ja
kich pustelni? U Wenecjan pustelnie Sq przestronne i malownicze, 
a sw. Hieronirn przyglqda siE:: ze swej groty walce lwa (ktory tak 
spo'kojnie dawniej lezal) z jakqs innq bestiq, niby z loily teatru. 
Ta kie malownicze pustelnie b~dq si~ zjawialy w roznych odmia
n ach przez ca.J:y wiek XVII. 

W XVIII wieku zlaicyzowa na, deistyczna p'llstelnia stanie si~ 

zakqtkiem bezpiecznyro, skromnie wygodnym, rzewnie erotycz
nym i ckliwym: chyba tylko powszechne - zwlaszcza w czasach 
gwaltownych i k'rwawych - t~sknoty do takiego schronienia mogq 
tlumaczyc niewiarygodny sukces sielanek Salomona Gessnera: wy
znaczajq one dno upadku obu tradycji, teozoficznej i eremickiej. 

Jacek Woiniakowski 

7 - ZNAK 
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TEOLOGIA LUDOWA 
BOZEGO NARODZENIA 

Terminem "teologia ludowa" okreslam teologi~ zawartq w poda
niach, obrz~dach, piesnia-ch i w og61e ,w calej tradycji ludowej , 
Teologia ta wykazuje zdecydowanq odr~bnose w stosunku do teo
logii {)ficjalnej, opracowywanej naukowo i wykladanej w szkolach, 
co wydaje si~ wystarczajqcym powodem do badawczego zaintereso
wania si~ niq. Zaznaczmy jednak od razu na wst~pie, ze podkresla
jqC t~ odn;bnose jestesmy zarazem 5wiadcmi, iz teologia oficj alna 
wplywa powainie .na religijnq tradycj~ ludu - zwlalszcza po
przez alffibon~ - z.ar6wno pozytywnie, dO'starczajqc jej tres0i oraz 
sublimujqc elementy juz posiardane, jak negatywnie, walczqc z za
b obonem i opornymi wobec chrzescijanskiej asymilacji pozostalc
sciami poganstwa. Bye moze teologia oficjalna przejawiala r6wniez 
niekiedy zbytniq arbitralnose w stosunku do religijnosci ludowej 
i jej rola negatywna rozciqgala pie, w6wczas takZe na wartosci a u
tentyczne. 

o WI~KSZE ZAINTERESOWANIE SI~ TEOLOGIJ\ LUDOWJ\ 

Trudno zrozumiec dlaczego religijne tresci folkloru nie doczekaly 
sie, dotychczas wi~kszego zainteresowania teolog6w. Egzotyka teolo
gii ludowej, a zarazem jej bliskose i swojskose, wydajq si~ wyma 
rzonym Zrodlem wielkich problem6w teologicznych i duszpaster
sk.ich, porownywalnych chyba tylko z - niepomiernie trudniej do
st~pnq - teologiq judeochrzescijanskq, powstalq poza grecko-Iacin
skim obszarem kultu rowym, ktora zw}aszcza ostatnio stala sie, przed
miotem zywych zainteresowan teologii europejskiej. 

Juz sam je,zyk teologii ludowej, bardziej obrazowy niz pojf;ciowy, 
typowy dla ludzi uczqcych si~ zycia w ciqglym kontakcie z naturq, 
a nie w szkole ezy w k siq.i:kach, determinuje jej odre,bnose w sto
sunku do teologii powstalej w klasztora ch czy na uniwersytetach. 
Zasygnalizujmy dla przykladu pasjonujqcy problem, specyficzny dla 
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obrazowego i symbo.licl'lnego j~zyka teologii ludowej: jaki sens dla 
prostego wiesniaka, pasterza czy rzemieslnika mialo odwolywanie 
si~ do swi~tych archetypo,v, nadajq::ych wartosc jego codziennym 
czynnosciom? 2e odnoszqc si~ do archetypow, wyrazal on cos bardzo 
wa i nego na temat religjjnej wartosci swojego zycia i pracy, swiad
czy fakt, ze nie zawsze zadowala l:y go archetypy historyczne, jakich 
w braku odpowiedniego archetypu ewangelicznego dostarczal mu 
Kosciol. Wiesniakowi np. nie starczy1a swiadomosc, ze przyst~puj <!c 

do orki nasladuje sw. Izydora Oracza, wola1 czuc si~ naslac10wcq sa
mega Pana Jezusa i w tym celu tworzy mit 0 zlotym pluzku, za 
ktorym "sam Pan Jezus chodzi, a Najswi~tsza Panienka sniada nko 
nosi" (kol~da krakowska, O. Kolberg 5, 236) 1. 

Niemniej interesujqcy problem teologiczny nasuwa si~ w zwiqzku 
z gl:~bokim zakarzenieniem religijnego takZe obyczaju ludowego 
w obrz~dowosci poga nskiej, zwlaszcza jesli tresc chrzescijanska da·· 
nego obyczaju nie stanowi bynajrnniej cienkiej jego warstwy, ale 
przesyca go dogl~bnie. J esli formy religii naturalnej niekiedy tak 
doskonale nadajq si~ do wyraienia i przeiywania wiary objawio
nej, czy nie naleialoby stqd wysnuc wniosku 0 irnmanencji, jakie js 
wspolforemnosci obja'Wienia w stosun'ku do naturalnego p rzezycia 
sacrum? Zwykle sarno wspomnienie 0 takiej moiliwosci budzi oba
wy, lie zaprowadzi to d o zakwestio!l1owania transcendentnosci obja
wienia w stosunku do religii naturalnej, a wi~c ze jest to roWno
znaczne z podwaieniem samych podstaw chrzescijanstwa. Wydaje si~ 
jednak, ie gl~bokie pokre\vienstwo autentycznych tradycji chrzesci
janskich z formami pogaiiskimi sugerowaloby raczej, ie transcen
dentnosc objawienia jest odbiciem transcendencji Boga, ktor a nie 
wyklucza Jego immanencji, ale wlasnie przez niq najpelniej si~ wy
raia: wlasnie dlatego, ze Bog nieskonczenie przewyisza kaide stwo
rzenie, jest mu bliiszy nii jakikolwiek irmy byt stworzony . 

Niebanalne swiatlo rzuca foikior religijny na tak kIuczowy p ro
blem teologiczny jak kuIt Boga prawdziwego i balwochwa lstwo. 
Chodzi nie tylko 0 calq dwuznacznosc zabobonu, ktorego degeneru
jqca sila rna przyst~p do wszystkich prawd wiary i obrz~dow sakra
m entalnych, z Eucharystiq wlqcznie. Jednoczesnie zas nawet oczy
wiscie poganski obrz~d jest nierzadko otwarty na autentycznq gl~
bi~ religijnq (por . np. zwyczaj zaopatrywania nieboszczyka w po
karm, k tory p rzeksztalci! si~ w niek torych okolicach w zwycza j 
obdarzania ubogich, aby modUli si~ za zmarlego, alba tez ja ko for
ma wynagrodzenia za ewentuaine krzywdy, jak ich si~ on za zycia 
dopuscil) . Niekiedy dopatru jemy si~ skazenia religii tam, gdzie czlo

1 o. Kolber ga cytujemy wed!ug milenijnego wydania jego DZiel w szystkich. 
Odtq d odnosn ik i d Kolber ga bE:dq za wieraly jedynie dwie cyf r y : pierwsza ozna
cza t om, druga s tron~. 



1528 JACEK SAUJ OP 

wiek prosty znalazl wr~cz doskonale rozwiqzanie waznych zycio
wych problemow. Czy zabo]xmnym przesqdem je,st np. przekonanie, 
ze zmarle dziecko musi ei~iko dZwigac wszystkie lzy wylane na zie
mi pTZeZ matk~? Czlowiek wspolczesny nie wymyslil dotychczas 
rownie skutecznych perswazji dla osiqgni~cia od jednostki wainych 
spolecznie celow, ale zauwazmy, ie srodek tu zastosowany cechuje 
pelny szacunek dla tego, co jest wartosciq bezwzgl~dnq, mianowicie 
dla milasci matki do dziecka i jej ialu po jego stracie. Czy tego ty
pu myslenie magiczne jest rzeczywiscie magiczne? Wydaje si~, ie 
teologia - gdyby ze swojego punktu widzenia zechciala zajqC si~ 

tymi problemami - moglaby z duiym poiytkiem dla samej siebie 
przylqczyc si~ do dyskusji zapoczqtkowanej przez LE~vy-Straussa na 
temat sensu i bezsensu mysli magi.cznej. 

Ze zainteresowanie teologa religijnosciq ludowq, jej wartosciami 
i slabosciami, mialoby oczywisty sens takie praktyczny, wynika t o 
z samej innosci poboznosci ludowej w stosunku do naszej. Badajqc 
reUgijnq obrz~dowosc ludowq, me moma wyjsc ze zdumienia, ie 
wiara mogia az tak organicz'llie wejsc w cale iycie ludzk,iej spolecz
nosci . Wiesniak przezywal swojq wiar~ nie tylko z calq rodzinq 
i wsiq, ale takie z swoim polem i pastwiskiem, zboiem i bydlem, 
wiara byla nieodlqcznq atmosferq wszystbch wydarzen rodzinnych, 
zawodowych i iycia towarzyskiego, ona byla zasadniczym wyznacz
nikiem dla zdolnosci tworczych i instynktu zabawowego. Cywili
zacja wspolczesna pomagla przezwyci~iyc niektore slabosci wiary 
tradycy jnej, okazala si~ przychylnym gruntem dla rozwoju religij
nych wartosci nie zawsze doceni:mych w spolecznosci tradycyjnej . 
Ale zarazem pomniejszyla nasze przeiywanie wiary 0 liczne warto
sci a utentyczne znane poprzednim pokoleniom, destruktywna dla 
wiary rala wsp6lczesnej cywilizacji jest chyba nawet bardzie j wi
doczna nii jej rola konstruktywna. Dlatcgo tei wydaje si~, ze bada
m e na konkretnym materiale etnograficznym wartosci i brakow 
wiary lud.owej mogloby pomoc w postawieniu trafnej diagnozy sy
t uacji wiary dzisiaj i przypomniec te dawne wartosci, ktorych brak 
jest jednym ze :hodel slabosci wspolczesnego chrzesci janstwa. 

Przedmiot niniejszego artykulu jest nader skromny. Interesu je nas 
problem, w jaki sposob ogolnokulturowe tresci Boiego Narodzenia 
wspolistniejq w obyczajach i piesniach ludu polskiego z t rese;iami 
seisle chrzescijanskimi. Interdyscyplinarny przedmiot tego artyku
Iu zmusza przy tym do zloienia dekla racji, ze a rtykul jest pisany 
przede wszystkim z pozycji teologa - zastrzeienie tym warniejsze, 
ze moje przygotowanie z zak resu etnologJi jest niewielkie i nazna
czone wszy'stkirni bra'kami samouctwa. Dodajmy jeszcze, ie ,pod naz
Wq "swi~ta Bozego Narodzenia" rozumiemy okres od Wigilii do 
T rzech KrolL 
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OGOLNO KULTUROWE TREsel B02EGO NARODZENIA 

P roblem pokrewienstwa obrz~dowosci bozenarodzeniowej z tresciq 
takich czy innych swiqt pogaiJskich wyplynql na fali og6lnej ten
dencji w naukach humanistycznych, kt6ra w swojej skrajnej po
staci zmierzala do calkowitego rozlozenia chrzescijanstwa na ele
menty z gruntu poga nskie. Poczqwszy od XVIII w. badacze kultury 
klasycznej, a rychlo za nimi egiptolodzy, asyriolodzy, badacze ro
dzimych kultur germanskich czy slowianskich ze zdumieniem od
krywali w badanych przez siebie tekstach i faktach liczne analogie 
do tek st6w biblijnych, instytucji chrzescijanskich i zwyczaj6w. Ten
dencja ta okazala si~ zresztq niezmiernie plodna naukowo, wyniki, 
jakie w6wc zas osiqgni~to, majq niejednokrotnie wartose wieko
pomnq. 

Chrzescijanstwu jednak badania te przysporzyly w6wczas wiele 
klopotu. Badacze za jmujqcy sj~ tymi problemami nie umieli bowiem 
inaczej wyjasniae zauwa.zonych podobienst"v jak tylko w tym sensie, 
i.e chodzi tu 0 " zapozyczenia", "zaleznose", "pozostalosci z pogan
stwa". Totez cz~sto pojawialy sit;; twierdzenia, ze chrzescijanska tresc 
Biblii, dogmat6w, instytucji, zwyczaj6w i swiqt jest jedynie zewnE?
trznym pozorem, za k t6rym ukrywa si~ substancja calkowicie pogan
ska. Rzecz jasna, twierdzenia takie szybko przedostawaly si~ z dziel 
naukowych na teren polemiki swiatopoglqdowej. 

Chrzescijanska odpowiedz na te zarzuty - bo przeciez byly one 
formulowane w atmosferze wyraznie polemicznej - szla w trzech 
kierunkach. Starano si~ wykazywac powierzchownose rzekomych po
dobienstw i doglt;;bnq oryginalnose wartosci chrzescijanskich. Wy
korzystywano r6wniez fakt, ze twderdzenia ° zaleznosci chrzescijan~ 
stwa od danejkultury wysuwano w imieniu r6znych kultur, wielosc 
zas i wza jemna sprzecznosc roszczen podwa.za prawomocnosc ich 
wszystkkh. Najtrafniejsze stanowisko zajql chyba kard. Newman, 
kt6ry z a'llgielskim spokojem wskazywal na przepasc dzielqcq mit 
od wydarzenia: mity 0 zmartwychwstaniu moglyby bye jeszcze bar
dziej podobne do opisu ewangelicznego, ale nie zmienia to faktu, 
ze po p rostu Chrystus zmartwychwstal naprawd~ i .ze naprawd~ 
jest naszym Odkupicielem. 

W koilCU - ale to dopiero w ostatnich dziesiqtkach lat - r6wniez 
W odnosnych naukach sytuacja zacz~la si~ zmieniae. Powtarzanie si~ 
analogiczny,ch motyw6w w licznych religiach i kulturach zacz~o bo
wiem budzic coraz wi~cej podejrzen, ze koncepcja wzajemnych za
pozyczen jest tu cz~sto narz~dziem nieprzydatnym, a niekiedy na
wet falszujqcym rzeczywistose, ze bye moze ir6dla tych podobienstw 
trzeba szukae gdzie indziej, np. w samej zdolnosci do przeZycia sa

http:podwa.za
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crum, ktora wS2Jczepiona w na'tur~ czlowieka jest w'Sz~dzie taka 
sama, niezaleznie od p r zynaleznosci kulturowej . 

Otoz pierwsze tezy 0 pozachrzescij.anskich zrodlach n iektor ych 
motywow Bozego Na.rodzenia wysuni~to jeszcze w polowie XIX w . 
Mianowicie Jakub Grimm dostrzegl pokrewienstwo tego swi~ta 
z rzymskimi Saturnaliami (17-24. XII). Z czasem, k iedy zbadano 
doklad niej histori~ grudniowych swiqt w Rzymie, zlanie si~ Sa tur
nalii z noworocznymi Ka lendami (1. I) oraz dolqczenie si~ mitrai
stycznego swi~ta ku czei Slonca (25. XII) 2, podobienst wa te oka zaly 
si~ jeszcze wi~ksze . Saturnalia, swi~ta ku czei boga zlotego wieku, 
byly obrz~dowym powrotem do pierwotnej ra dosei, dobrobytu i bez
t roski. Stqd iywiolowo ra dosny charakter 'tych swJqt, przy czym ra
dose nierzadko przybierala form~ h alasliwosei czy na wet wyuzda
n ia. Szczeg6lnie przemawialo do wyobrazni i zach~calo do zabawo
wej inicjatywy zrownanie na ten czas niewolnikow z panami, polq
czone z w yborem sposr6d niewolnik6w saturnalijskiego k r6la . R6w
n ie radosny nastr6j panowal w czasie noworocznych Kalen d, kiedy 
starajqc si~ stworzye sobie dobry omen na caly rok , powszechnie 
uczt owano, obdarzano si~ dar ami i domyslano si~ z poszczeg6lnych 
wydarzen, co przyniesie nowy rok . 

J akkolwiek tez? Grimma i jego kontynuator6 w stra cila dzis wiele 
z swego pierwotnego absolutyzmu, niezaprzeczalnq zaslugq tyeh 
uezony ch bylo zwr6eenie uwagi na podobienstwa rzeczywiscie ude
rzajqce. Zobaezmy to na przykladzie samego tylko obyeza ju po l
skiego. Chodzi nie tylko 0 ogolny nastr6j Bo.zego Narodzenia, ktory 
swojq atmosferq powszechnej i nieco h alasliwej r adosei, wyr aione j 
w skocznych i bezt rpskich pastoralk.1ch or az zwyczajaeh zabawo
wych , istotnie moze p r zypominac Saturnalia. Podobienstwo z swiE;
tami r zymskimi odnajdujemy r owniez w licznych szczegolach. Na 
przyklad satur nalijskie zr6wnanie niew olnikow z pa'nami znalaz!o 
swojq analogi~ w rozpowszeehnio nym w P olsce prawie zwyezajo
wym 0 wygasaniu na drugi dzien swiqt umow 0 sluib~ (16, 102; 24, 
75). Stqd powiedzenie, zanotow ane u K olberga w licznych wersjach, 
ze " n a swi~ty Szczepan kaidy sobie pa n" . J ak widzimy, zwyezaj ten 
mial w P olsce naw et gl~bsze znaezenie nii w sta rozytnym Rzymie, 
gdyz op rocz swojej funkcji zaba wowej spelniaJ istotnq rol~ spolecz
nogospodar czq: swi~ta byly obrz<,:doVl-J'm czasem do zmia ny sluzby, 
przy czym zwyczaj przyznawal iniej atyw~ slugom, wyna jrnujqcym 
zas zakazywal za low i pretensji z powodu odwolania w tym dniu 

3 Natale Solis invicti, 25 gr u dnia , b y lo za cesarza K onstan tyna swi~ tem kultu 
pallstwowego. O. Cullmann wykazuje, jak da lece chrzescij anstwu starozytnem u o b .. 
ca byla idea pOlqczenia z kultem pa ns twow ym Solis invict i. Ojcowie Kosciola, 
POCZqwszy od Sw. Ambrozego, wykor zys tuj q zbieznosc d at dla odci~c ia si E: od te
go k u ltu i gloszenia kosmicznego panowania Chrystusa (0. Cullm ann , Der U r 
spTung des Wethnach tsfestes, Zurich ' 1960) . 
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umowy 0 sluzb~. Mniej powszechny, ale znany by! rowmez zwy
czaj obierania saturnalijskiego kr6la, dokonywan o tego w dniu lVHo
dziank6w. Jeszcze aktualnie u Dominikanow krakowskich istnieje 
zwycza j, ze w dniu tym "rzqdy" nad klasztorem obejmuje na jmlod
szy z zakonnik6w, ktory jest tym lepszym "przeorem", im dowcip
nie jsze Sq jego zarzqdzenia. 

Niektorzy uczeni m 6wiq 0 saturnalijskim pochodzeniu symbolu 
zielonej galqzki. Uderzenie galqzkq oznaczalo pierwotnie p rzekaza
nie sil witalnych, u nas zwyczaj ten zachowal si~ szczqtkowo w sym
bolicznej r6zdze , jakq otrzymujq niegrzeczne dzieci na Gwiazdk~ lub 
n a sw. Mikolaja. Etnografia przekazuje r6wniez zwyczaje mniej 
sl czqtkowe, por. np. malowniczy opis wigilijnego budzenia dzleci 
rozgq (23, 49-50) albo budzenie ja1owcowymi pr~tami w dzien Mlo
dziank6w (5, 227), czy uzywanie rozgi przez kol~dnikow (10, 185
136). W. Klinger dovv'odzil grecko-rzymskiego pochodzenia choinki ;J, 

a jednym z argumcntow byro dla niego rowniez to, ze przyszla ona 
do n as z poludniowych Niemiec, a wi~c z ziemi gl~boko przesiq!mi~
tej kultUTq klasycZ'llq. 

Pewna halasliwosc radosci bozenarodzeniowej pr zejawia si~ np . 
w psotach, jakie dozwolone Sq w tym czasie - POl'. np. zamazywanie 
okna wapnem, zszywanie w czasic pasterki stojqcych obok siebie 
os6b, wlewa nie atramentu do kropielnicy, zartobliwe kradzieze (5, 
195), wciqganie na dach brony czy wozu (28, 75). Zartobliwe kra
dzieze spe1nia jq niekiedy funkcj~ bardziej z!ozonq. Mogq polegac 
l1a wykradaniu fantow, kt6re trzeba wykupic, co stanowi materia lnq 
baz~ dla urzqdzenia wieczorku tanecznego (28, 76-77), mogq tez nie
kiedy stwarzac dobry lub zly prognostyk na caly przyszly rok (23, 
50). 

Wrooby na przyszl'y rok i zabiegi magiczne, majqce zapewnie po
myslnosc w nowym roku, tak obrazowy i rzucaj qcy si~ w oczy ele
ment obrz~dowosci bozenarodzeniowej, naleialy do istoty rowniez 
rzymskich uroczystosci novvorocznych. Wroiby, iyczenia, zabiegi 
i zakazy magiczne odnosnie urodzaju, pomysinosci, ozenku , zdro
wia, wzajemnego wspolzycia, sa, tak liczne, ze czuj~ si~ zwolniony 
od obowi,!zku egzemplifikowania. R6wn ct zywotnose przejawia, zna
ny takZe w swi~tach rzymskich, zwycza j obdarzania si~ poda rkami. 
P rzejawia si~ on w niezmier nie r6inorodnych formach tzw. kol~do
wania, obdarzaniu dzieci i domowni}~ow, w skra jnych zas p rzeja
wach przybiera form~ wykradania "dar6w". Jak wi~c widzimy, tez~ 
o saturnali jskiej genealogii zwyczajow bozenarodzeniowych mozna 
by10 uzasadniac bardzo obflt'! faktografiq. 

8 W. Klinger, L'iresi6ne grecque et ses transforrnatior!s modernes, Eos 1926. 
157-174; t en"", D rzewko wigilijne, j ego pocz'{te k i d zieje, W: Doroczn e swi~W 

!udowe a (radyc je grecko-rzymski e, Krakow 1931, 95-103. 
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Nowy etap w bwdaniach nad obrz~dowosciq Bozego Narodzenia 
zapoczqtkowal dunski pastor Feilberg, kt6ry w wydanym w r. 1904 
dziele pt. Jul, dotyczqcym bozenarodzenionych zwyczaj6w na tere
nie Skandynawii, doszedl do wniosku, ze w swojej istocie jest to 
swj~to zmarlych. Feilberg przypuszczal, ze za.duszkowy charakter 
swiqt Bozego Narodzenia jest lokalnq wlasciwosciq Skandynawii, 
pozostalosciq po jakims dawnym poganskim swi~cie lud6w P61nocy. 
Na P61nocy w okresie przesilenia zimowego nawet dzien jest tylko 
wieczorem, stqd zwiqzanie tych swiClt z duchami przodk6w wyda
walo si~ dunskiemu uezonemu szczeg6Inie zrozumiale. Rychlo jednak 
etnografowie zacz~li wskazywac, ze analogiczne elementy znajdujq 
si~ rowniez w obyezajach innych lud6w '. 

Og6lnie wziqwszy, obrz~dy zaduszkawe moina podzielic na czte
ry grupy. W czasie sakralnym, kiedy swiat doczesny otwiera si~ na 
wizyty z zaswiata, ludzie dzielq si~ z cieniami zmarlych zywnosci,q 
(zostawianie lub rozsypywania pokarmow i napojow), cieplem i swia
Hem (palenie swiec, ognisk, ogrzewanie lazni) oraz podejmujq srod
ki ostroznosci, aby nie przeszkadzac, a zwla:szcza nie szkodzic zmar
tyro. Natomiast w czasie zwyklym, swieckim, oraz na zakonczenie 
czasu sakralnego, ludzie wykonujq obl'z~dy zabezpiecza jqce przed 
obecnosciq zmarlych, ktora w6w<czas jest niepozqdana. Ot62: w obrz~
dowosci bozenarodzeniowej znajdziemy zwyczaje z wszystkich ezte
rech wymienionych grup. Rozpowszeehniony jest zwlaszcza obyezaj 
dzielenia si~ ze zmarlymi wieczerzq wigilijnq. Taki jest pierwotny 
sens za'kazu mycia na'czyll po ,spozyoiu wieezerzy (aby dusze posil.ily 
si~ res.?:tkami), niekiedy wr~cz nakazuje si~ oddzielic po trochu ze 
wszystkich potraw i zostawic to na stole przez calq noc (33, 113; 10, 
185). We wschodnich dzielnicach Polski zastawiano przy wigilijnym 
stole jedno wolne miejsce dla "aniolow z nieba", albo "zamorskich 
gosci" (K. Zawistowska, art. cyt. 854). Jesli do stolu podano wiE:cej 
lyzek niz trzeba, Huculi 5 "natenczas mowiq, iz ktos jeszcze glodny 
przyb~dzie, a majq zwykle ~a mysli jakiegos nieboszczyka" (29, 84). 

W okresie Bozego Narodzenia duchy majq prawo przebywac 

• Por. prac<: W. Klingera, ObrZlfdowosc ludowa Bozego N arodzenia, jej p o
czqtek. t znaczenie pierwotne, Poznan 1926, w kt6rej wskaza no Iiczne szczeg6!y 
o charakterze zaduszkowym w obrz<:dowoSci bozenarodzeniowej niemal wszyst
kich lud6w europejskich, r6wnie>: po!udniowych (np. Serbowie, W!csi, Hiszpanie) . 
Zob. tez artykul K. Zawistowicz, Momenty zaduszkowe w obrz~dowosci §wi qt Bo
zego N arodzenia, Wiedza t Zyci e 6 (1931), 849--859. 

• W. Klinger notuje mocilitw<: Hucul6w podczas wieczerzy wigilijnej : "aby i t e 
dusze do wieczerzy przypuszczone by!y, kt6rych my nie znamy, a jednak czek a
roy, kt6rzy od wypadk6w zgin<:li, w podr6zy okaleczeli, w wodach poton.;li, a t e
ra" ich biedne dusze gorzki pobyt w piekle maj,! I tego wieczora Swi<:teg o ocze
l{uj<j . My wszyscy w ca!ej szczeroSci serca naszego i z woli Bozej w zywamy i Bo
ze i grzeszne dusze na wieczerz<: i dajemy j,!, aby na tym swiecie tak wieczerzaly , 
jak my - tutaj" (dz. cyt. 34-35). 
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w l udzkich domostwaeh, 'stqd troska, aby ich nie niepokoic i nie 
k rzywdzic. Obowiqzuje wage ta'ki sam, jak 'Wczasie pogrzebu, zakaz 
wynoszenia popiolu i wymiatania smieci (16, 102) oraz motania 
i prz~dzeni.a (28, 74). Chodzi 0 to, zeby nie przeszkadzac duszy, ani 
mimowolnie jej nie zranic czy nie zwiqzac. W czasie wieczerzy wi
g ilijnej gospodyni (43, 15), albo nawet wszyscy (29, 87) nie powinni 
ruszac si~ z miejsea, aby nieopatrznie nie przygniesc jakiegos nie
widzialnego goscia. Dodajmy jednak od razu, ze zaduszkowe rozu
mienie tych zakazow zanikn~lo szybeiej niz w wypadku obrz~dow 
wyrazajqcych dzielenie si~ ze zmaflymi pokarmem. Interpretacje 
za.notowane przez Kolberga Sq przewaznie wtorne: zeby z koncem 
roku nitka si~ nie wysnula (16, 100), zeby wilki si~ nie zamotaly do 
\vs i, zeby co pokr~eonego si~ nie urodzilo (28, 74), zeby kwoki z jaj 
nie uciekaly (43, 15). 

Rownie slabo ujawnia si~ zaduszkowy sens obrz~dow bozenaro
dzeniowych zwiqzanych z swiatlem i cieplem. Trudno by znaleze 
w fo1klorze polskim obrz~d rownie ekspresywny co np. finski zwy
czaj ust~powania napalonej lazni duszom, po ktorych dopiero kqpiq 
si~ zywi. Wyrazniej natomiast aspekty tu omawiane ujawniajq si~ 
w egzorcyzmowyeh obrz~dach na koniec okresu Bozego Narodze
nia, w dzien Trzech Kroll. Naznaczanie domow swi~conq kredq 
i wypi sywanie na nich nazwy nowego roku, na znak, ze zaczyna si~ 
juz normalny rok, okadzanie i pokrapianie domow poswi~conymi 
w tym dniu kadzidlem i wodq (5, 248), Iatwo mogly miec m. in. ten 
sens, ze oto przerywamy lIlasz swiqteczny kontakt z zaswiatem i po
wraeamy do zwyklego zycia. 

Zasadniczq slabosciq prae podkreslajqcyeh zarowno saturnalijski 
jak zaduszkowy charakter Bozego Narodzenia byla ich nieprzezwy
ci~zalna przy owczesnym stanie nauki jednostronnosc, prowadzqca 
do uproszczen, a nawet zafalszowan badanej rzeczywistosci. Jest 
r zeczq naturaInq, ze uczony badajqcy osaturnaHjSkie koneksje tych 
swiqt , w r6Znyeh obrz~dach majqcych zapewnic urodzaj ,czy zdro
wie (np. bardzo rozpowszechnione obwiqzywanie wigilijnym powro
s lem drzew owocowych - 5, 194; 9, 116), b~dzie widzial jedynie ma 
giczny zabieg noworoczny . Szukajqc znow tresci zaduszkowych, 
la two dopatrzec si~ zaduszkowego rodowodu tam, gdzie obrz~dy ra
czej na pe'wno nie Sq pochodne, ale jedynie rownolegle w stosunku 
do obrz~dow zwiqzany,ch ze zmaflymi. W ten sposob niejeden etno
log twierdzil nieslusznie 0 wtornosci zwyczaju dzielenia si~ wiecze
rZq wigilijnq Z :bydIem, obrz~du przywolywania na wieczerz~ zywio 
Ic)w czlowiekowi wrogich, mrOZll, febry (29, 82) czy wilka (5, 193), 
<llbo interpretaeji, ze puste krzeslo przy stole wigilijnym przeznaczo
ne jest dla Pana Boga lub za:blqkanego podroznego . 

Dookonalszego n arz~dzia, pomagajqcego zrozumiec ogolnokultu

/ 
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rowy sens swiqt Bozego Narodzenia dostarczyl M. Eliade swojq teo
riq 0 czasie sakralnym 6 . W jej swietle ukazuje si~ zar6wno slusznosc 
jak cala CZqstkowosc obu wspomniany,ch wyiej kierunk6w. Eliade 
opiera si~ na materiale etnograficznynl, dotyczqcym zar6wno ludow 
pierwotnych jak kultur cywilizowanych, okolicznosc wi~c, ze sche
m at uroczystosci noworoczny,ch jest wsz<idzie zasadniczo taki sam, 
wskazywalaby, ,ie uroczystosci te odpowiadajq na jakies ogolnoludz
kie, ponadkulturowe zc;potrzebowanie naszej natury. 

Schemat ten, wedlug Eliadego, jest nast~pujqcy: P rzelom starego 
i nowego roku jest chwilq wyznaczonq przez sam kalenda rz, kiedy 
czlowiek moie odciqc si~ od starego czasu, od wszystkiego co w nim 
byro niedoskonale, p rzykre i zle, i wejsc w czas nowy, doskonalszy 
i lepszy. Prawdopodobnie we wszystkkh kulturach istot~ uroczys
tosci noworocznych da si~ sprow3dzic do jednej formuly: jest to po
wtorzenie dziela stworzenia, albo dokladniej, symboliczne dokona nie 
nowego stworzenia. Dokonuje si~ to w dw6ch etapach, ktore zresz
t q nalezy rozumiec nie tyle w sensie chronologicznym, co logicznym: 
poprzez obrz~dowe zniesienie starego swiata i powrot do pierwotne
go chaosu oraz urzeczywistnienie nowego stworzenia, bardziej odpo
wiadajqcego ludzkim t~sknotom. 

Na etap pier wszy, negatywny, skladajq si~ ryty oczyszczenia 
z grzech6w, ale takze obrz~dowe zawieszenie wszelkiego porzqdku 
(kosmosu): spolecznego (por. saturnalijskie zrownanie niewolmikow 
z pa nami, a nawet wybor niewolnika na krola), moralnego (por. or
gias tyczny charakter Saturnalii, halasliwosc niektorych zwycza jow 
Boiego Narodzenia, obyczaj zartobliwych kradzieiy), a nawet onty
cznego (par. zniesienie przedzialow mi~dzy swiatem zywych i umar
lych, walki mi~dzy dwoma grupami reprezentujqcymi dobro i zm 
5, 198). Stqd znaczerJe symboliki nocy, n ie tylko w obrz~dowQsci 

boienarodzeniowej , ale takie w zwyczajach noworocznych ludow 
niechrzescijanskich. Noc jest naturalnym symbolem chaosu, stanu 
wyjsciowego, w ktorym wszystko jest nieupor zqdkowane, a rZG czy 
nie zyskaly jeszcze swojej odr~bnosci. 

Obrz<; dowy powrot do chaosu jest logicznq podstawq dla dziela 
nadawania swiatu nowego ksztahu. Tutaj znajdujq uzasadnienie 
niezliczone wrozby, zyczenia i zabiegi m agiczne, zwiqzane z okresem 
noworocllnym. T~sknoty czlowieka, jesli tylko Sq wyrazone poprzez 
usta lonq form~ obrz~dowq, m ajq bowiem wowczas moc tw6rczq. Jest 
tak dlatego, bo ten hierof,miczny okres jest czasem stwarzania, 
a wi~c poszczeg6lne wydarzenia tego okresu majq sens archetypu , 
ktory b~dzie potem kalkowany w normalnym czasie swieckim. Jesli 

• M. Eliade. Traktat 0 h i stori i r e!igii, Warszawa 1966 ; por. dolycz'lcy tego te
m atu spolszczony fragment z jego dziela Le sacre et !e p roj ane: M. Eliade, Sa
crum - m i t - historia, W'arszawa 1970, 97-131. 
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np. czlowiek b~dzie w tym dniu szcz~sliwy, syty, zgodny, rzecz jas
na, ze tak b~dzie przez ca1y rok; pogoda dwunastu dni mi~dzy Bo
zym Nar odzeniem a Trzema Kr61ami jest wzorem pogody, jaka be
dzie p anowala w kolejnych p1iesiqcach a1.owego roku (48, 65; 23, 53). 
POTIiewaz nowy czas b~dzie lepszy od starego, TId_wet znaki nawzajem 
si~ sobie sprzeciwiajqce Sq pomyslne: jeW niebo w dzien wigilijny 
jest gwiazdziste, znaczy to, ze b~dzie duzo jaj, ale jesli jest pochmur
ne, to b~dzie duzo mlcka (5, 195). Nawet i w nowym czasie zlo jest 
r ealnym zagrozeniem, mazna si~ jednak go ustrzec: jesli ktos jest 
kl6tliwy w dzien wigilijny, b~dzie taki przez caly [ok, trzeba wi~c 
si~ starac prze.zye ten dzien dobrze; jesli ktos przy stole wigilijnym 
n ie rzuca cienia, znaczy to, ze w tym roku umrze, trzeba wi~c tak 
us iqse alba tak llstawic swieczki, zeby cien byl (53, 139). Niestety , 
wszystko to dzieje si~ jedynie na plaszczyznie symbolicznej. 

PROPOZYCJA CHRZESCIJAN SKA NOWOCZESNYCH 

UROCZYSTOSCI 


Nic la twiejszego, jak dac si~ oszolornie obfitosci analogii faktogra 
iicznych i zgodzic si~ na to, ze poboznose ludowa zredukowala calko
wicie swi~ta Bozego Narodzenia do poziomu og61noreligijnych uro
czystosci noworoczm.ych, pozostawiajqc jedynie czysto zewn~trznq 
opraw~ chrzescijm1.skq. Zar6wno teologowie jak etnologowie zbyt 
latwo dopatrujq si<; chrzescijanskiej istoty swiqt Bozego Narodzenia 
w u j~ciu proponowanym przez teologi~ naukowq, wszystko zas, co 
nie miesci si~ w tych rama'ch traktujq jako zwyczaje poganskie lub 
przesqdy. Ze jest to podejscie zbyt uproszczone, swiadczy chociazby 
iakt, ii r6wniei liturgia bozenarodzeniowc_ zawiera motywy typowo 
noworoczne, ktore nie Sq wintegrowane w schemat teologiczny Bc
:lego Narodzenia (np. symbolika nocy). 

Wyda je si~, ze rzeczywistosc przedstawia si~ raczej nast~pujqCo : 

Obrz~dy i motywy naturalnoreligijne, jakie spotykamy w kulturze 
ludowej, Sq otwarte na sens chrzescijanski, kt6ry je zresztq calkowi
oie przewyzsza. W zwiqzku z tym te same obrz~dy mogq bye przezy
wane przez chrzescijan zar6wno w sensie chrzescijaiJ!skim jak ipOgan
skim, zaleznie .od stopnia wkorzenienia w vviar~ przezywajqcych te 
obrz~dy. Zasad~ t~ opatrujemy dwoma zastrzezenia mi: Otwartose 
na wa rtosci wiary cechuje jedynie wi~kszose obrz~d6w, nie odzna 
czajq si~ niq bowiem zabobony, kt6re Eliade nazywa slusznie zdege
n erowanym p rzezyciem sacrum. Ponadto w ydaje si~, ze konkretne 
obrz~dy i przekonania naturalnoreligijne Sq zwykle polqczeniem au 
t entycznych wa rtosci religijnych oraz tresci ba1wochwalczych, ot
wartose na chrzescijanstwo przejawiajq oczywiscie jedynie te pierw 
sze wartosci . 
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Zanim przejdzieroy do konkretnych faktow, ukazujqcych mecha
nizm, wedlug ktorego wiara ludu dokonywala przewartosciowarua 
sensu {)brz~dow noworocznych, zwrocmy uwag~ na istotnq rOZnic~ 
mi~dzy obrz~dowosciq pogailskq a chrzescijailskq. Wyznacza jq od·· 
roienna koncepcja czasu, a ta z kolei jest w chrzescijallstwie sci
slq konsekwencjq historycznych wydarzen zbawczych, jakie w okre
sl'Onym czasie doko-naly si~ jednorazowo i niepowtarzalnie przez J c
zusa Chrystusa. 

Zarowno dla chrzescijanina jak dla pog:mina czas, podobnie ja k 
przestrzen, jest sytuacjq, w ktorej spotyka si~ on z Swi~tym . Spot
kania te zawsze dokonujq si~ we.dlug okreslonych swi~tych arche
typow. Archetypy poganina Sq mityczne, tzn. dakonaly si~ w prze
szlosci, ktora nigdy nie 'byla terazniejsZQsciq, odzwierciedla jq jedy
nie t~knat~ nieustannie dr~czqcq czIowieka. Ahistoryczna b~dzie 
v>.'i~c rowniez jego relig'ijna koncepcja czasu: pop1'zez okreslone ob
rz~dy moze on sY'mbolicznie uniewazniac przeszlosc razem z calym 
jej zlem i nieustannie powracac do poczqtku, zaczynac od nowa. 
W ten spos6b obrzt}dowosc poganska naznaC30na jest pi~tnero syzy
fowyro, jest ciqglq celebracjq t~sknoty, kto1'a nie znajduje wypelnie
nia. 

Zupeinie inny sens majq obrz~dy chrzescijailskie. Zasadnkze ar
chetypy chrzescijanskie Sq bowiem scisle historyczne, Sq to czyny 
zbawcze r z e c z y w is c i e dokonane przez Syna Bozego, prawdzi
wego Boga i czlowieka. Obrz~dowosc chrzesdjanska uobecniajqca 
owe archetypy (liturgia) rowniez wyraza odwiecznq t~sknot~ ezlo
wieczq za wyzwoleniem i przemianq na lepsze, ale zarazem rzeczy
wiscie, choc stopniowo i przewaznie niewid7jalnie, realizuje to, co 
wyraza. Ten realizm Iaski nadaje chrzescijailskiemu przezywa niu 
czasu wyraznq k,ierun'kowosc. Laska staia s.j~ rzeczywistosciq, czlo
wiek nie moze wi~c juz uniewazniac swojej nadprzY1'odzonej prze
szlosci: jego czas jest alba drogq do pelni alba traceniem szansy. 
Uniewazniac swojq przeszlosc mogI czlowiek tylko dzi~ki temu, ze 
bez Chrystusa rzeczywistosc nadprzyrodz'O'na byla mu niedost~pna, 
t1'wala w bezruchu i mozna jq bylo przezywRc jedynie symbolicznie. 
Z chwilq jednak kiedy Chrystus p010zyl kres tej stagnacji i zaprosil 
wszystkich do wchodzemia w t~ rzeczywistosc, sytuacja zmienila si ~ 

r adykalnie. 
O~ ro.zumienia czasu lIlie Sq jedna'k sobie przeciwstawne. Ch rze

scijanstwo nie odrzuca naturalnoreligijnej koncepcji czasu, a le p rzy
stosowuje jq do nowej sytuacji i nadaje jej nowy sens. Trzeba to 
podkreslic specjalnie, ho wspolczesna teologia katolicka na ogol bez 
oporow przejmuje uj~cia protestanckie, wynikajqce z pesymistycz
nej oceny waloru religijnosci naturalnej, gdzie przedstawia si~ 
chrzescijailskq koncepcj~ czasu linearnego i pogailBkie poj~cie czasu 
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cyklicznego jako rzekomo niezgodne z sobq radykalnie.7 TymcUlsem 
r owniei: dla chrzescijanstwa ,czas jest cykliczny. Wystarczy wspom
niec 0 cyklicznej strukturze liturgii (coniedzielna Eucharystia, rocz
ny cykl swiqt), a nade wszystko 0 jednej z fundamentalnych idei 
ewamgelic2JIlych, wezwaniu do nieustannego nawracania si~. 

W chrzescijanstwie cyklicznosc czasu nie jest jednak syzyfowa, 
rna ona ksztalt spirali, poprzez kt6rq czlowiek coraz bardziej zblii:a 
s ie, do celu. 0 ile poganie calkowicie odcinali sie, od przeszlosci 
i chcieli coraz to na nowo zaczynac zupelnie od poczqtku, dIa chrzes
cijan swi~to jest czasem hierofanicznym, w ktoryrn na,lei:y si~ od
ClqC od tego, ,co w przeszlosci bylo zle, ale tyl:ko od tego. Absurdem 
bowiem byloby odcinac 'si~ od laski, kt6rej w przeszlosci bylismy 
u czestnikami. PTzyszlosc rna bye wl~C da;skonalszq kontynuacjq prze
szlosci . Podczas gdy dla pogan swi~to wyznacza czaSOWq granice, 
mi~dzy starym a nowym swiatern, chrzescijanie podkresIajq, i:e gra
nica ta rna wymiar taki:e przestrzenny, tzn. biegnie przez sarno wn~
trze rzeczywistosci, a zadaniern swie,ta jest przesuwae jq coraz bar
dziej n a korzyse §Wiata nowego. 

J ak widzimy, na istot~ swie,ta chrzescijanskiego rowniei: skladajq 
sie, dwa etapy, ale za sadni<czo zmodyfikowane w stosunku do poj ~c 
poganskich. Etap negatywny, zerwanie z przesz1osciq, w i:adnym r a 
zie n ie polega tu na powrocie do chaosu, ale jedynie na odci~ciu si~ 
od grzech6w przeszlosci (por. pokutny charakter adwentu, przed
swiqteczna spowiedz, przeblagalno-dzie,kczynne naboi:enstwo syl
westrowe) 8. Obrze,dy zas cz~sci pozytywnej majC! za zadanie gl~biej 
zanurzye czlowieka w nowym swiecie, przemienionym swiecie sy
n6w Boi:ych, a ich pUnktem docelowym jest pelnia , kt6ra sie, objawi 
w dniu powszechnego zrnartwychwstania. 

Sprobujmy na tym tle ocenic, w jakim stopniu ludowe zwyczaje 
Boiego NaTodzenia Sq przeniknie,te zaczynem chrzescijanskim. In te
resu je zwlaszcza chrzescijanski charakter tych zwyczaj6w, k t6re 
wykazu jq podobienstwo formy z obrze,dowosciq poganskC!. Przedtem 
jedna k uwaga rnetodologiczna. W kai:dym obrze,dzie moma wyr6i: 
nic jego forme, oraz fookcj e, i interpreta,cj~. Jesli idzie 0 stopien ich 

1 P r zyzn a jemy , ie ni ekt6re zin telektu alizowane u j<:cia na t ema ! cykliczn osc i 
czasu, n p . dokry na s toick a 0 pozar ach Swiata czy hindus ka idea 0 mahajuga, w y 
da jq sit: n iemozliwe do pogodzenia z chrzescijailskq wizjq c zasu . W a r tyk u le j ed 
nak, m6wiqc 0 pogailski ej koncepcji czasu, zawsze mamy n a mysli kon cepc.i <: 
reJjgijnq , a nie fiIo zoficznq . 

• Por. noworoczny wierszyk z zyczeniami : 

" Nil sC~Scie , na zdrowie , na ten Nowy Rok, 

aby n am pan J esus da! doceka c drugiego 

\ve sCf!;s: iu J w e zdrowiu , 
\\. m n i"e j s z y c h g r z y c h a c h , a we w it:kszyc h r a dosc iac h , 
VI boskic h milosciach, 
W obor ze, W k 6morze" (44, 78). 
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t rwalosci, funk<: ja trudniej podlega ,zmianom niz interpretacja, na j
wi~kszy zas op6r wobec zmian przejawia forma obrz~du . Stosunek 
interpretacji do funkcji jest mniej wi~cej taki, jak stosunek swiado
mosci do cal:ej sfery psychicznej w czlowieku, lqcznie z nad- i pod
swiadomosciq. W zwiqzku z tym ustalmy zasa d~, ze uwaZamy dany 
oibrz~d za gl~b~ej prze>nikni~ty tresciq chrzescij al'l·skq, jesli chrze
scijanska jest takze jego funkcjq , a nie tylko sarna interpretacja. 
Dlatego na og6l nie interesujq nas tuta j chrzescijanskie interpre
iacje obrz~d6w bozenarodzeniowych, jesli nie wykazujq one orga
nicznego zwiqzku z funkcjq obrz~du.9 

Stwierdzilismy juz z calq stanowczosciq, ze chrzescij anskiej kon
cepcji swi~ta obca jest idea powrotu do chaosu. B~dzie wi~c rzeCZq 
nader interesujqcq p rzypatrzyc si~ w pierwszym rz~dzie tym zwy
czajom ludowym, k t6re wykazujq pokrewienstwo z ideq zniesienia 
wszel,kiego por zqdku. Zapewne, Sq wsr6d nich tak ie, kt6re juz na 
pierw;szy rzut aka nie majq charakteru chrzescijanskiego, choc zara
zem, jak si~ wyda je, w powszechnej swiadomosci przypisuje si~ im 
znaczenie ty lko marginesowe. Chodzi zwlaszcza 0 r6zne halasliwe 
objawy typu saturnalijskiego. Jedynie posrednio i nie bez dwuzna cz
nosci mogq one powi~kszac ekspresywnosc radosci z powodu naro
dzin Zbawidela. 

Ale juz dogl~bnie chrzescijanskiego przewa rtosciowania doczekala 
sie: idea zniesienia na okres swi~teczny doty~hczasowego por zqdku 
spolecznego. Gospodarz z Poznanskiego zatros zczy si~ wi~c , aby 
zaprosic ubogiego do wigilijnego stolu, a przyst~pujq C do wieczerzy 
powiada : "Siada jcie wszy;scy, przez caly role sluzyliscie mi, niech 
wi~c w tej nocy, kiedy Pan Jezus w ub6stwie si~ narodzH, ja wam 
usluz~" (10, 58). To 'Obrz~dowe zakwestionowanie aktualnych stosun
k6w mi~dzy ludzmi nie zmi€rza, jak widzimy, do symbolicznego 
p rzywrocenia chaosu, ale uobecnia pelni~ porzqdku n owego, opar
tego na powszechnej milosci i rownosci. W stosunku do poje:c pogaiJ.
skich perspektywa wie:c zmienila sie: diametralnie: punktem odnie
sienia nie jest juz pierwotny stan zerowy, a le eschatologiczny stan 
pernio Swi~tuj q cy ma jq przy tym swia domosc, ze czas eschatologi
czny nie jest tylko symbolem, ale trzeba w zyciu codziennym reali
zowac przynajm nie j cze:sciowo to , co wyraza swiqteczny obrz~d 

(por . np. interpretacj ~, ze dzielenie si~ oplatkiem wyraza gotowosc 
dzielenia sie: chlebem w ciqgu roku i przyjmowania ch leba od in
nych - 5, 191). Doda jmy, ze niek t6re noworoczne wrozby m. in. 
w tyro k ierunku otworzyly si~ n a wartosci na jwyzsze (np. archety

• Rozprzestrzen iona jest np. interpretacja , ze dzielimy s i~ z bydlem oplatkiem 
i w ieczerzq wigilijnq na pami'ltk~ , ze b yd lo bylo obecne w stajni b etlejemskiej. 
Zwiqzek t e j in terp re tacji z funkcj 'l obrz~du w yda j e s i~ j ednak n a der lu zny . Te
matowi f unkcji t ego obrz~du poswi~camy par~ sl6w ponizej . 
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piczne znaczenie swiqt jako dni powszechnej radosci, darowania 
uraz i powstrzymywania si<:: od sporow). 

Ro±nica perpektywy w noworocznym zakwestionowaniu porzqdku 
spolecznego ujawnia si~ moze najbardziej w tym, ze w obrz~dowosci 
pogaiiskiej czyni si~ tak jedynie symbolicznie (stqd np. zabawowy 
charakter zwyczajow zwiqzanych z wyborem saturnalijskiego krola; 
na starozytnym Wschodzie niestycznosc obrz~dow swiqtecznych 
z powszedniq rzeczywistosciq podkreslano niekiedy bardzo okrutnie: 
przez zamordowanie przy koncu uroczystosci noworocznego krola) . 
l Ja tomiast zwyczaje chrescijanskie traktujq odnosne obrz<::dy bar
dziej realnie i na serio. Wystarczy sobie uswiadomie, jakie miejsce 
w piesniach bozenarodzeniowych zajmuje kontemplacja motywu, ze 
Zbawiciel urodzil si~ ubogi oraz ze najwi~cej serca okazali Mu 
ubodzy 10 (28, 65; 5, 236). Nawet tak zdawaloby si~ czysto gospodar
czy obyczaj, jak prawo przyznawane na sw. Szczepana wszystkim 
pa robkom do wymowienia sluzby, mialo wyrazny sens moralny, 
uwydatniajqc m. in. spoleczne znaczenie maluczkich. Kolberg notuje 
wielokrotnie, ze gospodarze musieli w tym dniu spor~ zabiegae, za
nim zapewnili sobie odpowiedniq ilosc sluzby na przyszly rok (Hi, 

02 ; 24, 75; 26, 55). 
Poswi~emy jeszcze chwil~ uwagi zabiegom magieznym, majqcym 

zapewnie u rodzaj, zdrowie, zabezpieczyc przed wrogimi zywiolami. 
Obwiqzywanie slomq wigilijnq drzew, aby rodzily, czy zapraszanie 
na wieczerz~ wilka, aby, jesli nie przyjdzie, nie przychodzil tez kiedy 
indziej, ma wszystkie pozory zabobonu i rzeczywiscie jako zabobon 
moglo bye przezywane. Opisy etnograficzne ujawniajq jednak, ze 
obrz~dy te mogly bye rozumiane w sensie rowniez 0 wiele gl~b
szym . 

Zwrocmy np. uwag<:: na opis llast<::pujqcy: "Parobek robi z tej slo
my (ze stolu wigilijnego) powroselka i obwiqzuje drzewka, zeby ro
dzily owoc, a gospodarz puka iculkq drzewianq w kazde drzewko 
i powiada: zebyscie tak plenowaly, zebyscie owocow wi<::cy jak lis
ciow mialy. Zas potem idzie gospodarz do pszczol, pukllie trzy razy 
t q kulkq w ul albo w koszk~, zeby je pobudzie, i na przywitanie mo

" Zwrocmy przy okazji uwag~ na moralnospoleczny sens piesni bozenorod ze
niowych. w yrazaj ljcych . nieraz bardzo lirycznie, milosc do Dziecka i Jego Matk i. 
SwiE': te osoby N owonarodzonego i Maryi s lj tu niewqtpliwie takze archetypam i 
dziecka i kobiety. Duchowose bozenarodzeniowa zywiolowo tez zaakceptowala sw. 
Jozefa jako czlowieka starego i otoczyla go spontanicznq sympatilj, i to b y
na jmniej nie dlatego, ze potrzebna jej byla tego rodzaju gwarancja dziewiczosc i 
Maryi . Wsp61czesna tendencja do negowania takiego obrazu sw. Jozeia ze w zgle
du na prawd~ historycznq (przez co uzyskuje si~ doskonalszy obraz malzenstwa 
J6zefa i Maryi jako archetypu malzenstwa chrzeScijanskiego) zdaje si~ nie brae 
pod uwag~ faktu, ze ingeruj e w mechanizm, za posrednictwem ktorego obrzE':do
wosc bozenarodzeniowa wyrazala szacunek dla maluczkich i slabych: dziecka, ko
biety. czlowieka ubogiego i starego. 
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wi: Wiedzcie robaszki, ze si~ ° 12 godzinie w nocy Pan Jezus na1'o
dzi, cieszcie si~ i wy" (10, 57). 

Opi:s ten jednoznacznie wskaruje, ze czlowiek chce p1'zezywae 1'a
dose bozena1'odzeniowq razern ze swoirni pszczolami. Nie rna tez po
wodu przypuszczac, ze inny sen.s rni alobrz~d obwiqzania drzew. Ob
rz~du tego nie rnozn.a interpretowae w oderwaniu od religijnej a t
mosfery calosci, z -czego wyniICia , ze rnotyw spodziewanego u rodzaju 
rna tu sens gl~bszy niz tylko gospodarczy. Motyw ten ukookre tnia 
raczej przezycie powszechnego pojednania z .przyrodq, jako jeden 
ze skutk6w doswi<1.dczanego w ten wiecz6r zbawienia. Ludzie okazu
jq w ten wieczor zyczliwose wszelkiemu stworzeniu, przy czyrn po
slugujq si~ j~zykiern bardzo konkretnyrn; sobie wzajernnie sklada jq 
dary, z bydlem dzielq si~ pokanrnern wigilijnym (9, 116), obwiqru j<t 
slomq drzewa, aby ~rn bylocieplo; czlowiek pami~ta wtedy nawet 
o wrobla-ch i rzuca im ziamo z wi,gilijnych ~nop6w, bo "Iciedy si~ 
wszyscy dzisiaj weselq i radujq z narodzenia Panskiego, czy biedne 
ptactwo ma z glodu umierac?" (10, 59). Pojednanie powszechne za
klada jednak wzajernnosc w zyczliwosci: bydlo okaze jq czlowi eko
wi, dajqc duzo mleka, drzewa urodzajem. 

Swojq zyczliwose okazuje czlowiek rowniez istotorn, z ktorym i 
jest skl6cony. Zaprasza wi~c na wieczerz~ wHka, rnroz, febr~. One 
jednak r6wniez winny okazae rnu zyczliwose i nie wyrzqdzae rnu 
szkody w ciqgu roku. Analogiczny sens rna obrz~d grozenia siekierq 
nieplodnernu drzewu (5, 194). Czlowiek nie dlatego darowuje mu zy
cie, ze jest interesowny i spodziewa si~ od niego urodzaju, ale dla
tego, ze jest wobec niego zyczliwy, spodziewa si~ wi~c zyczliwosci 
wzajemnej , ktorq drzewo objawi urodzajem. Rowniez pozostalosci 
poganskich tresci zaduszkowych rnogq (choe nie rnuszq) bye rozu
miane w tych kategoriach. Nie Sq juz elernentern powrotu do ,chaosll, 
a le jednyrn z wyraz6w tej powszechnej zyczliwosci i r adosci 
z przyjscia Zbawiciela. Obok prymitywnej idei, ze czlowiek dostar
·cza pokarmu zmarlyrn, a w zamian O"cze-kuje, ze ·ani nie b~q mll 
szkodzie, spotykarny r6wniez ide~, ze swi~ta Sq okresern pow:szech
nej ulgi dla dusz czysecowych oraz czasern, w kt6rym dla wielu 
z nich konczy si~ okres pokuty i zaczynajq radosci niebieskie. 
Lic~ne pastoralki i kol~dy potwierdza jq te idee og6lnokosmicznej 

radosci z powodu narodzenia Zbawcy, bo przez Niego nastanie po
wszechna zyczliwose, dobrobyt i sprawiedliwose. Znana kol~a 
"W dzien Bozego Narodzenia" zawiera tylko proste stwierdzenie, ze 
z przyjscia Chrystusa ,cieszy si~ rowniez cary swiat nierozumny . Ale 
jui dluga, 47-zwrotkowa pastoralka nawiqzujqca do tej kol~dy, 

bardziej 'Szczegolowo ujawnia, ze Chrystus zbawia 'caly swiat : jas
t rzqb nie b~dzie juz rozszarpywal niewinnych ptak6w, a orzel i lew 
b~dq gwarantami pokoju i sprawiedliwosci w ptasiej i zwierz~cej 
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rodzinie (5, 244-247). Owce, ktore wilk "pokqsa·l i jeszcze si~ nad ll1i
mi natrzqsal", otrzymajq w stajence betlejemskiej sprawiedliwosc, 
a le i wilk, -choe ukarany, nie b~zie pozbawiony zycia, tylko nie b~
dzie magI juz wi~cej im szkodzie (44, 69). I<nna pastoralka, chcqc opi
sac cudownq zyczliwose przyrody db czIowieka, opowiada nieporad
nie 0 tym, jak Pan Jezus natychmiast po swoim urodzeniu sporzq
dzil Matce sniadanie, gdyz jest Synem Bozym i Stworcq swiata 
(5, 235). 

Kosmicznym centrum tej nowej wspaniaIej sytua,cji jest nowona
rodzony Jezus; tam, gdzie nie rna Jezusa, wszy'stko jest po staremu. 
Wyraia to np. pastoralka, przestrzegajqca woly przed pojsciem 
w gory, do lasu czy nawet na pole, bo wsz~dzie tam czyha na nie 
niebezpieczeiistwo; b~dq natomiast bezpieczne, jesli pojdq "do sta
jenki, gdzie Pan Jezus spoczywa maleiiki" (5, 243). Rzecz jasna, ze 
wspanialose <nowego swiata najpeIniej ujawnia ,si~ w porownaniu ze 
swiatem starym. Porownanie to dramatyzuje kol~da, wedlug ktorej 
radosna nowina 0 Narodzeniu zastaje pasterzy w sytuacji skrajll1ie 
niesz<:z~sliwej, w momencie kiedy wilk ,czyni pogrom w ich trzodzie. 
Pojawienie si~ anioia pot~guje zrazu panik~; pasterz Kuba domysla 
si~, ze jedno-czesnie wilk przyszedl po owce, a aniol po zycie paste
rzy, i prosi juz tylko Boga 0 milosierdzie dla swojej grzesznej duszy. 
Po tak dotkliwym doswiadczeniu kl~ski od wilka pasterze tyro 
szczerzej objawiajq swojC! radoM: na wiese 0 narodzeniu Wyzwolkie
la (23, 64 i 27,117-118), 

Teologia ludowa Bozego Narodzenia operuje jeszcze ideami, ktore 
trudno umiescie w dwucz~sciowej strukturze swi~ta, jaka wyznacza 
ramy niniej'Szych rozwaian. Przerasta np. te ramy niezmiernie in
teresujqca tradycja si~gania 'do idei chaosu dla wyraienia nad..,po
rzqdku, jaki osiqgnie swiat w eschatol<>gic2Jnej pelni. Przez Chrys
tu'Sa jui wkroczyla w swiat nowa sila, niwelujqca doczesne ograni
czenia i przenoszqca aktualny porzqdek swiata na plaszczyzn~ mi
losci, aby nadac wszystkiemu nowy sens. Dlatego poprzez ide~ cha
osu mozna wyra'Zic r6wniei Jego narodzenie (por. pierwsza zwrotka 
kol~dy "Bog si~ rodzi"). Ale poj~cia chaosu jeszcze bardziej nadaj ll 
si~ do opisania Powszechnego Pojednania, jakie nastqpi przy koiicu 
czas6w. 

Zapoznajm y si~ bezposrednio z tekstem szczegolnie charakterys
t. cznym (23, 62-63): 

6. Wsz.ystko si~ zmienilo, 
jak nigdy nie bylo; 
wino rzekq ciecze, 
cieplo jakby w lecie. 

7. Lwami drzewo WOZq, 

niedzwiedziami orZq, 
zajqC z chartem siedzq, 
z jed<nej misy jedzq. 

8. Liszka pasie kury, 
kot myszy i szczury, 

8  ZNAK 
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wilk oweom nie szkodzi, migdal na tarninie, 
wesp6l z nimi chodzi. mi6d plynie z kloniny, 

9. 	 Ptaey tez wspomnieli, oliwa z brzeziny. 
co przedtem umieli; 17. Gruda tez grudniowa 
gdyz zgodnie spiewajq, jak pigulka zdrO\,va, 
i przeslieznie grajq . snieg i l6d styezniowy 

sLodki jak cukrowy. 
14. 	 I drzewa tez znajq, 18. Slusznie si~ r adowac, 

opak owoe dajq, a Bogu dzi~kowac, 
jablka na d~binie, iz przez narodzenie 
gruszki na sosninie. zmienil przyrodzenie . 

15. Na wierzbinie wisnie, 19. Szata'l1a zwojowal 
na sliwinie trzesnie, w piekle go przykowa l, 
bez zakwitl figami, a czleka grzesznego 
jesion rodzenkami. wziql za brata swego. 

16 . 	 Na glogu brzoskwinie, 

Poganska idea powrotu do chaosu zostala wi~c tu wykorzystana 
w dokla dnie przeeiwstawnym sensie: dla wyrazenia nowego porzqd
ku r zeczy. Cal:osc opiera si~ na dostrzezeniu niejakiego podobienstwa 
mi~dzy tyroi kraiwowymi stanami: 0 ile chaos niweluje wszystkie 
granice mi~dzy bytami i ich odr~bnosc, to w stanie Pelni zniesione 
b~dq wszelkie ograniezenia, a zarazem wszelkie zamkni~cie na in
nych. Poszczeg6lne istoty zyskajq swojq najwyzszq odr~bnosc wlas
nie poprzez otwarcie ku innym. Zr6dlem tego powszechnego po jed
nania , usuni~cia wszelkiej wrogosci i obcosei, jest zbawczy czyn 
Chrystusa . Dobra szezeg61owe, nie zawsze dotqd zgodne, pot~guj 'i 

si~ teraz w doskonalym wzajemnym wsp6Igraniu (por . mot:[w pta 
siej orkiestry, zwlaszcza zwrotka 9). Wszystko n abiera cudo'N-nej 
plodnosci i zupelnie nowego sensu. Zmiany "na opak" nie Sq by 
najmni ej powrotem do chaosu, bo nie gubi si~ w nich odr~bnosc rze 
czy. Sq to zmiany celowe i jednokierunkowe - z gorszego na lep
sze, z bezowocnosei ku po.i:ytkowi i owocowaniu. 

Celem tego kr6tkiego przeglqdu g16wnych idei bozenarodzenio
wych w religijnosci ludu polskiego bylo zasygnalizowanie tych gl~
bi, jakie Sq zawarte w teologii ludowej . Latwiej moze teraz rozu ·· 
miec, dlaczego speeyficzne wartosei religijnosci ludowej Sq niedo
ceniane, czy nawet lekcewazone i zwalczane. Sq one bowiem wy
razone zupelnie innym j~zykiem niz j~zyk poj~ciQwy. Jest to j~zyk 
obra zowy, symboliczny, wizyjny, r6wnie ch~tnie posluguj qcy si~ 

obrz~dem co slowem. Przy czym jest to j~zyk wielowartosciowy: te 
same obrz~dy czy slowa mogq wypowiadac najgl~bsze tresci ehrzes
cijanskie, ale mogq zarazem wyraZac mentalnosc zabobonnq i pogan
skq. 
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Powiedzmy tez wyraznie: Nie jest rzeCZq wykluczonq, ze niekiedy 
tresci teologiczne omowione powyzej byly rozumiane w konwencj i 
swi~ poganskiego, tzn. w sensie glownie mitycznym, jako przejaw 
tp,sknot, ktorych wypelnieniaczlowiek si~ nie spodziewal. Wszystkie 
prawdy chrescijanskie mogq bye przeciez w religijnosci poszczegol
ny,ch ludzi zdegradowane do poziomu religii naturalne j. Wydaje si ~ 
jednak, ze religijnose ludowa bozenarodzeniowe radosci i t~sknoty 
przezywala na ogol w sensie autentycznie chrzescijanskim, tzn. Bo
ze Narodzenie bylo swi~tem radosci, ze r z e c z y w i s to s e zba wie
nia jest juz zaczqtkowo 11 wsrod nas, a dokona si~ ona calkowicie 
w eschatologicznej pelni. J esli przypomniee, jal jednoznacznej chry
s tianizacji doczekaly si~ niektore ogolnokulturowe elementy uro
czystosci noworocznych (np. motyvv zerwania ze starym swiatem), 
twierdzenie takie wydaje si~ uzasadnione. Zwlaszcza jesli si~ zwr6ci 
uwag~, ze j~zyk obrazowy daleko gl~biej angazuje podswiadomose 
niz j~zyk poj~ciowy, stqd obrz~dy i piesni powtarzane nawet bez 
pelnego rozumienia ich sensu mogq autentycznie wkorzeniae w t res
ci, k tore wyrazajq. 

Jacek Salij OP 

11 PrawdE:, ze w zbawieniu uczestniczym y dopiero zacz<jtkowo, chyba najlepiej 
wyraza centr alna idea Bozego Narodzenia , :!:e Zbawiciel dopiero siE: narodzil. 
Swiqteczne uobecn ianie poszczeg6lnych w ydarze ii zbawczych rna sens p rzede 
wszystkim archetypiczny. Chrystus ju:!: zmartwychwstal i my cZE:sciowo ju;: uczest
niczymy w ty m zwyciE:stwie. Jesli jednak zechcerny na Jego zm ar tw ychwstanie 
patrzec archetypicznie, jako na obraz naszej p rzysz!ej pe!ni, w6wczas obecny n asz 
udzia! w zbawieniu najlepiej wyraza Jego narodzenie. 
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o SPOWIEDZI - GlOSY CZYTELNIKOW 

1 

Dopiero dzis skoilczylam czytanie majowego numer u Znaku 
i w odpowiedzi na apel Redakcji spieszt=; wsadzie swoich 5 groszy 
w dysku.sj~ 0 spowiedzi. Oczywisoie, problemow z tyro tematem 
zwiqzanych jest tak wiele, .ze nawet ogranicZajqc si~ jedynie do na
szych, polskkh warunkow, moinaby napisae eale dzielo. Ja chc~ 
si~ og,raniezye do dwoch spraw. 

10. W zwiqzku z masowoseiq, naZiWanq przez p . Hennelowq sy
tuacjq mrowiska, uwagi nast~pujqce: rzeczywi'scie, tak jak ::.y
tuaeja dziS wyglqda, to przede wszystkim w duzych miejskieh pa
rafia~h przychodzi si~ przed pierwszym piqtkiem tylko po rozgrze
szenie, nie rna ezasu i moz!i,wosci na nie wi~cej. Czy jednak wy
starczajqco tlumaczy siti ludziolffi - w dyskusji Znakowej spra'Wa 
ta przejawia sit=; ez~sto - ie do Komuni1 moma przystqpie "nawet" 
wtedy, jeieIi u spowiedzi bylo si~ tydzien, dwa, cztery tygodnie te
mu? Ze akt pokutny na poczqtku Mszy sw. giadzi lekkie grzechy 
uczestnikow OHary? I dalej, w serslym z tym zwiqzku - ie spo
wiadae si~ moina codziennie przez caly miesiqc, a nie tylko w czwar
tek pr,zed l-ym piqtkiem, w Wielki'rn Tygodniu czy tei mi~dzy 20-ym 
a 24-ym grudnia? A wlaschvie to nawet nie codziennie - niedziela 
nie jest dniem dobrym do spowiedzi. W mszy sw. powinno si~ 

uczestniczye, a nie tylko bye w tym czarsie w kosciele i, na przyklad, 
spo,wia dae ,si~, czy czekae na spowiedi. I w niedziel~ na pewno, n a
wet jeieIi czlowiek spowiada si~ przed t q mSZq sw. w kt6rej uczest'
nirozy, zai:stnieje sytuacja mrowiska, bo kosciol pelen jest ludzi . A je
zeIi w ieTni te wyjasnienia dobrze zrozumiejq, to przy tej samej 
ilosci 'Spowiedzi ogonki, na co dzien, na pewno by si~ skrocily i bylby 
spokoj i moiliwose porozmawiania 0 trudnosciach, a nie tylko od
klepanie wyuczonego sehematu (z obu stron kratek). 

o tym, ,ie do takiego podejscia potrzebna jest odpowiednia kul
tura sumienia, nie tylko uswiadomienie, 0 tym mowa w omawianej 
dy:skusji byla wielokrotnie. Ale dalej 0 tym uswiadamianiu: maso
wa spowiedz dzieei i mlodziezy przed l-ym piqtkiem uczy t e na j
mlodsze pdkolenia wlasnie tego, niewlasoiwego ,podejscia, ie spo
wiedi w ozasie powinna bye seisle zwiqzana z KOIffiUn1q . Czy nie 
moinaby wla,snie tu, gdzie sprawa jest speejalnie latwa do pokier o

http:dysku.sj
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wania, gdy:i za le:iy od katechet6w, rozkladae bardziej r6wnomiernie 
spowiedz na caly miesiqc, co tydzien 2-3-4 klasy? I dzieciom chy
ba najlatwiej byloby, w ramach katechizacji, wytlumaczye 0 co cho
dzi w saknamencie po'kuty, a ja'ki z tym zwiqzek rna Komunia sw., 
a takie przyzwy'czaie je do tego, ie Komuni~ mozna przyjqe takie 
wtedy, kiedy nie bylo si~ bezposrednio przed tym u spowiedzi . p rze
robiC pod tym wzgl~dem mentalnose i nawyki ludzi starszych na
pewllo .0 wiele trudniej, ale i to takie, chociai cz~sciowo, jest mo
iliwe. 

2°. Kr6tko tylko w dyskusji poruszona bardzo waina, moim zda
niem, sprawa po:kuty zadawanej przez spowiednik6w. Chodzi 0 na
wr6cenie si~ grzesznika. Czy odpowiedniq pomOCq w tym b~d:zie 
pokuta sakramentalna polegajqca na poleceniu odm6wienia Ojcze 
nalSz, czy 3 Zdrowas, czy kt6rejs litanii, bez zadnego zwiqzku 2 wy
znawanymi grzechauni? Nawet, a moie przede wszystkim wtedy, 
kiedy moina ze sposobu spowiadania si~ wywnioskowae, i e peni

. tent w tej m aterii nie wyszedl poza schematy ksiqieczkowe? Moim 
zdamem pokuta powinna przede ws zystld m sklonie penitenta do 
naprawienia z la zalistnialego z jego winy w stO'sunkach mi~dzyludz
kich, dalej sklonie go do zastanowienia si~ nad zr6d1em zla, aby 
moiliwie u'chronil si~ p.rzed recydywq - 0' ile tego temni'l1u moi n a 
tu uiye. Stqd postulat, by na1oiona pokuta wyrnagala od penitenta 
konkJretnych czyn6w, 0 ile to z tresci spowiedzi wynika jako po
t rzeba, lub tei by jako tresci modlitewne podsuwae teksty inne nii: 
te najpopularniejsze. Czy nie moi:naby w ramach pokuty zadawa e 
odczytania i rozwaienia stosownego wyjqtku z Ewangelii, czy w og6
Ie z Pisma sw. ze szczeg6lnym uwzgl~dnieniem psalm6w? Przy tej 
sposobnosci moi naby lud-ziom przypominae 0 tym, ie w chrzescijan
s kim domu Pismo sw. nie tylko powinno si~ znajdowae, ale takie 
powinno bye czytane. Oczywiscie takie pokuty wymaga1yby od spo
,viednika znajomosci Pisrna sw. z uwzgl~dnieniem rozdzia16w i wier
szy, czy numer6w psalm6w. Wydaje si~, ie uloienle malutld ej, po
r~znej korrkordancji na uiytek spowiednik6w, nie byloby trudne, 
zresztq taki wykaz moina sobie samemu latwo sporzqdzie. T·o tylkO' 
n iekt6re p ropozycje, oczywiscie nie uwaiam, ie temat wyczerpalam. 
Tylko jeszcze jedna uwaga; szczeg6Inie pokuty wymagajqce czyn6w 
powinny bye nakladane z duiq roztropnosciq. Nie wiem co ZTobi
la'bym, gdyby to mnie polecono - jak pewnej osobie, od kt6rej to 
wiem -- bym jako pokut~ doprowadzila do konie.sjonalu dwie 000

by, kt6re jui dawno si~ nie spowiadaly, nie jakies konkiretne, bl ilSkie 
(choe i wtedy uzna1abym to za niewykonalne), ale tak w og6le, " ja
kies". 

Ewa Unger 
Wroclow 
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Bohdan Cywiitski zakon.czyl swojq wypowiedz postawieniem py
tania - czy i jak widzimy miejsce spowiedzi w zyciu wewn~trznym 
i czego oczekujemy od kontaktu penitent-spowiednik. Na to pyta
nie probuj~ odpowiedziec rue jako czlowiek kompetentny do zabie
r ania glosu w tej sprawie, lecz jako chrzescijanin, letory, prze.iyw
szy n ieomaI pol wie-leu, zdolal sobie wypracowac jakis poglqd na 
problem spowiedzi i jej miejsce w zyciu wewn~trznym przeci~tnego 
ezlowieka. Gdy mowa 0 kryzysie spowiedzi, sqdz~, b~dzie si~ liczyl ' 
k azdy glos, nawet ten zgola nie rewela,cyjny. 

Czy ludzie istotnie przestali csnic dobrodziejstwo, jakie Chry
stus zosta.wi! nam w Sakramencie Pokuty? 

Kryzys zdaje si~ odnosic tylko do formy. A moze dlatego, ze za
g Uibilismy tresc juz dawno po drodze ? 

P rzestalismy rozumiec, ze byc chrzescijarunem, to rue to sarno, 
co posiadac me1Jryk~ chrztu swi~tego. W k\Si~gach nalSzego zycia jest 
wiele szeroldch kart przeznaczonych na zapisarue 1... w Cjziutki m ar 
g ines, by od czasu do cza·su zr obic tam notatk~, swia dczq'cCj 0 na 
szej pr zynaleznosci do Kosciola. A p.r zeciez z wia ry mamy miec zy 
cie! Sakrament Pokuty jest nam tak potr.zebn y do podtrzymania 
zycia z wiary jak kaidy nasz oddech w zyciu fizycznym . 

P ismo swi~te Starego Testamentu, to historia zbawienia narodu 
w ybranego, narodu 0 "nieobrzezanym sercu i twa1rdym karku" (P p 
10, 16). Wydaje mi siG, ze ozlowiek, moze nawet kazdy, przezywa 
swojq wlalSnq k'si~g~ StaTego Testamentu. I na tyro etapie "nie
obr zezanego serca i twardego karlm" boryka si~ z sobq, by docho
w ac wiemosci nakazom dekalogu . Przychodzi jednak chwila, w kt6·
rej trzcba powziCjc decyzj~ i powiedziec swoje "fia t", zgodzic si~ n a 
Wcie lenue Chr y;stusa we wbosne zycie, p rzyj Cjc N owe P rzymierze ra 
zem z twardymi wymaga ruami Ewa ngelii ChrystU'sowej. Konfes jo
n al odpowiedruo wzyd u ustawiony poma ga czlow iekowi darosnqc 
do w y powiedzenia owego "fiat", pomaga mu wyra zic zgod~ n a p rzy
j~cie ta jemnicy Wcielen ia P anskiego i, 0 0 za tym tdzie, na zycie 
w jednosci z Chrystusem w poszczegolnych sytuacja ch zyciowych 
naszych dnL To rue jest tak proste, by moc sobie samemu byc "ste
rem, zeglarzem, okr~tem" . Wszak z racji n aszego ozlowieczenstwa 
odchodzimy od Ch rystusa ustawicznie, a le tez ustawicznie do Niego 
wraeam y . Spo,wiedz, pow rot uswi~cony przez Sakr am ent , jes t przy j 
sciem do irodla, u kt6rego doznajemy oczyszozenia przez Krew 
Chrystusa w ylanq na k rzy zu. J est wejsciem w sam srodek tajemnicy 
Odkupienia. Ta K rew w ylana na krzyzu nie b~dzie "darem nym 
trudem", 0 ile damy Mu poniekqd okazj ~ do udziela nia milosierozia . 

W Sakramencie Polcuty, poza lask q przebaczenia , ot rzym u jemy 

http:zosta.wi
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lask~ jasniejszego spojrzenia na nas samyeh, lask~ przedzierania si~ 
w glqb naszego jestestwa poprzez @rubq powrok~ milosci wlasne j. 
Mil:ose wlasna nie lubi lamae siehie. A kaida spowiedz jest lama
niem siebie. Oboj~tne z ezym by ezlowiek przyszedl, ezy z g,rze
ehem .ci~i:kim ezy z drobnymi uehybieniauni... Komu dane byro p rze
zye b6:1 odejseia od Chrystusa, ten wie, ze odejscia nie mierzy si~ 

ani miarq ani wagq kanon6,w arzekajqeyeh 0 "ei~:i:kosei" ezy "lek
kosci" gr zechu, ten ro zurmie, jak bardzo zawsze potrzebuje milo 
sierdzia. 

Kazde wyznanie kosztuje, a wyrzeezenie jest nieodzownym wa
runkiem zycia wewn~1Jrznego; nie wiem wi~e, czy nabozenstwa po
kutne moglyby bye dla czlowieka - fonmaliter - nie potrzebujq
eego rozgrzE!iSzenia takim samym ir6dlem sily i laski jak spowiedz 
sakramentalna. Zdajq si~ trafne te wypowiedzi w dyskusji, kt6re 
postulujq, by nabozeiLstwa pokutne budzily uspione sumienia, uozy
ly odchodzie od sehematyzmu rachunk6w sumierria i od for maliz
mu towarzy,szqeego wyznaniorm anonimowym. Nie sqdz~ jedna'k , by 
spowiedz swi~ta i nabozenstwa pokutne mogly bye wartoSciami 
zamiennymi. KonfelSjona r bowiem jest m iejseem, gdzie czlowiek po
wirue'll stawae przed Bogiem oda rty z wszystkiego, pozbaw iony ta
kiej ezy innej mas'ki, niejednokr-otnie nawet podswiadomie !Ilaklada
nej. Jest miej seem, gdzie ezlowiek uezy si~ stawae przed Panem 
"z pustymi r~kami" (::iw. Teresa od Dzieciqtka Jezus), gdyz kazdy 
tak kiedys stanie przed Chry,stusem. Trudno nam si~ rozstawae z na
szymi koturnami; moze dlatego dzielimy ksi~:i:y na tych od "urz~
dowego rozgrzeszenia" i na tyeh, z kt6rYimi si~ ch~tnie rozmawia, 
bywa w towar.zystwie, prowadzi dyskusje swiatopoglqdowe? Dysku
sje najez~sciej prowadzqce do nikqd, bo rue staramy si~ wpierw 
zejse w glqb, by stanqe w prawdzie. 

W ciszy konfesjonaru ogarnia nas Chrystu!Sowe mi!osierdzie. 
Nigdy nie je.st On tak blisko ja'k wtedy, gdy przebacza skruszone
mu. Tyle ze tutaj nie jestesmy z Nim sami. Dzieje si~ to w obecno
sci ::iwiadka spoleeznosci, kt6ra stanowi zywe Cialo Chrystusa. I po
wstaje wsp61nota. "Gdzie Sq dwaj albo trzej zebra ni w imi~ moje, 
tarn. jestem posr6d nieh" (Mt 18, 20) . Powstaje tez wsp6lnota milo
sierdzia - Chrrystusowego i kaplalTskiego. Poprzez postaw~ kapla
na mozna dostrzee m ilosierdzie Chrystusowe. 

Niejednoikrotnie si~ zdarza, ze rozg'rzeszony ezlowiek, uwiklany 
w swo je problemy, nie umie zye w stanie lask i. 

Po kazdej operacji ezeka paejenta ol~es rehabilita.cji . Nie p ozo
stawia si~ czlo.wie'ka samemu sobie. 

Wiele do myslenia dajq slowa Chrys.tusowe: "Gdy dueh nieczysty 
opusci ezlowieka , blqka si~ po mie jsca,ch bezwodnych, szuka jqc spo
czynku , aie nie znajduje. Wtedy m6wi: Wr6c~ do swego domu, skqd 
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wyszedlem, a przyszedlszy zastaje go niezaj~tym, wycrniecionym 
i przyozdobionym. Wtedy idzie i bierze ze sobq siedmiu innych du
chow zlosliwszych niz on sam; wchodzq i mieszkajq tam. I staje si~ 
pozniejszy stan owego czlowieka gorszy, niz byl poprzedni." (Mt 12, 
43-45) 

Nie wiem, czy kaplanskie zaj~cie si~ czlowiekiem zagubionyrn 
mozna by na·zwae psychoterapiq, choe grzech czyni wylom nie tylko 
w duszy ludzkiej, lecz zcalq pewnosciq obciqza tez psychikt:. Czlo
wiek jest jednak calosciq. Nie mog~ wyobrazie sobie czlowieka za
g ubionego, ktory, przeszedbszy w konfesjonale przez trudny do po
kona'nia pr6g innosci, zechcialby si~ po ra z drugi otwierae w "po
radni duchowej" (Michal Bogdanowicz), nawet gdyby pelnil tam 
dyzur jakis ksiqdz. Otwarcie >si~ p.rzychodzi trudno kazdemu czlo
wiekowi, tym bardziej obciqzonernu kompleksem winy. Nie bez zna
czenia jest tutaj piecz~e mi1czenia. Zresztq poza konfesjonalem jest 
ksiq.dz takimsamym czlowiekiem jak wszyscy, podleglym slabosci. 
Dla penitenta jest kaplan w konfesjonale kims, kto za.sadniczq de
cyzj~ swego zycia podjql z miloscido BOga. Jako taki, swojq po
stawq, swoimi slowa1ll1i, swoim niejako doswiadczeniem Boga moze 
dae Swiadectwo, ze warto podjqe "takq gr~ 0 siebie" (ks. Jozef Tis
ch-ner). Jesli spowiednik z cal'! swiadOlIllosci,! i odpowied zialnosciq 
sprawuje swojq misj~ w konfesjonale, jego slowa ,nie Sq na pew-no 
dzielem p-rzypadku. W zakres zas jego "ludzkiej pracy" wchodzi 
owo sama1rytanskie zatrzymanie si~ nad okaJleczonym. "SpuScie slu
z~" (0. Leon Knabit), to troch~ malo. Cz~sto ta samaTytanska bez
interesownose, swiadectwo milosci Boga i ludzi, budzi zal, naw raca 
czlowieka, obala dotY\chczasowe zapory i wplywa na zmiant: postaw 
i ydowych. Mysl~,ze penitent rzeczywiscie szuka w konfesjonale 
spotkania z duchem Ewangelii (ks. J6zef Tischner). Szuka tez spot 
kania z czlowiekiem, ktory ra,zem z nim stanie przed Bogiem 
w modlitewnym skupieniu i jako - alter Ego - wezmie ci~Zar je
go win (0. Jan Andrzej Kloczowski). A jednak ludzie wynoSZq z kon
fesjonalu rozmaite doswiadczenia . Bywa, ze si~ nie wie, kogo obrazH 
czlowiek bardziej, Boga czy ksi~dza. 

Sa'k rament Pokuty jest modlitwq, podoza:s kt6rej staje sit: w p-raw
dzie pmed Prawdq. StajCjc w prawdzie rozumiemy, kim jesteSmY, 
a w swietle Prawdy zaczynamy pojmowae, kim si~ stae mozemy! 
A prawd~ czlowieczq ty1ko w pokorze mozna wypowiedziec i... wy
sluchae. To pa'radoks pom rny! Wie 0 tym kazldy spowiednik, ktory 
doswiadczenie ludzkiego zycia, nieraz tak bardzo poplqtanego, umie 
brae na 'siebie (0 . JaJn Andrzej Kloczowski) . 

W tym swi~tym dialogu nic talk nie wyzwala w grzeszniku poko,ry 
jak wlasnie pokorne sluchanie, po pro,c;tu Chrystusowe. Przyst~pu .. 
jqC do Sakiramentu Pokuty pokornie uznajemy swojq zaleznose od 
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Boga . Tym poczuciem wlasnej niewystarczClilnosd przeczymy po
stawie Adama, kt6ry odwr 6cil si~ od woll Bozej, by zyc jakoby na 
wlas nq r~k~. Spowiedz moze i czasem musi bye "pogotowiem ratun
kowym " , lecz z pogotowia korzysta si~ w naglych wypadkach, nikt 
si~ tam nie leczy. Natomiast spowiedz poj~ta jako "instytucja ubez
pieczeniowa" - mam tu namysli merkantylnq interp'retacj~ obietni
cy SeIl'ca' Jezursowego danej sw. Marii Malgorzacie Alacoque - jest 
chyba zniewaZaniem daru Chrystusowego. 

Wszyscy dobrze 0 tym wiemy, jak sy.stematyczna p,ra1ca sprzyja 
osiqgniE:~ciom w kaidej dziedzinie zycia. We wszystkich podejmowa
nych trudach kCl'IllSultujemy si~, zasi~gamy rady ludzi doswiadczo
ny,C'h , 'biegly ch, ekspert6w. Czyby w zyciu wewn~trznym obowiqzy
waly inne kryteria post~powania? 

Wa,r to si~ zaistanowic nad zapiskq sw. Teresy ad Dzieciqvka Jezus: 
"Aich, ilei du.sz mogloby dojse do szczytu swi~tasci, gdyby od sa
mego poczqtku byly dobTze prowadzone!" 

Tomasz Merton twier dzil, ie we wla:snq gl~bi~ moina alba dobro
wolnie schodzie, alba si~ tam stoczyc. Czlowiek, kt6ry chce uozci
wie schodzie w glqb swojej duszy, potr,zebuje przewodnika, potrze
buje mqdirego kierownika duchowego. Przed niemqdrymi ostrzegal 
juz sw. J a n o'd Kcr-zyia. Nie sqdz~, by mqdry kierownik nie patraiil 
konnrolawae tej "wlasciwej kazdemu czlowiekowi pourzeby domi
nowan ia" (ks. Adam Boniecki). Moim zdaniem kaplan w konfesjo
nale pami~ta,a przynajrnuiej winien pami~tae, 0 swojej roli iIlaTZ~
dzia Chrystusowego. KieTownictwo duchowe polega chyba na spe
cyfiiCznej fomnie wsp61pmcy, kt6ra z ka.zdym penitentem moie si~ 

ukladae inaaej. Sarno iycie przynosi rozwiqzanie i na to tak sama 
brak recepty jak na swi~tose. 

Zyje jeszcze sporo os6b pami~tajqcych czasy, kiedy prac~ m a
gisterskq, a tym bacr-d ziej doktarskq, pisalo si~ w ciszy czterech seian 
wlasnego pokoju. Dzis iaj stalo si~ to rzeczq nie do pomyslenia! Obo
wiqzu jq konsultacje, seminaria magistranckie, doktoranckie; wsz~
dzie si~ liczy praca kolektywu. A moie czlowiek wsp6lczesny, przy
zwyczajony do pracy kolektywnej, potrzebuje bardziej ni.i: kiedykol
wiek d zialania wsp6lnotowego wkie w dzied,zinie iycia wewn~trmle
go? l\1.oie wlasrrie stqd trzeba by wyprowadzie to zapotrzebowanie 
Iudzi n a spowiednik6w, kt6rzy zechcieliby wnikac w ich problemy 
a rue tylko formalnie vvysluchiwae? 

Nie sqdz~, by kierQ\.vnik cluchowy musial miee zawsze rol~ wio
dqcq. Czlowiek, uczciwie szuka jqcy moi liwosci wyjscia poza wlas
ne ciasne granice , nie b~dzie - ja.k w szkole - "odtrabial" wyzna 
czonego mu zadania . B~dzie szukal Rrawdy na wlasnej drodze, lecz 
kierownik duchowy b~dzie mu potrzebny do p rostowania tej drogi 
na przyjscie P ana. 
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Napotkalam kiedys tSpowie'cinika, ktory umia'l penitentom dawac 
cos z siebie, ze swego egzystencjalnego doswia dczenia Boga. Umial 
bye ojcem. A ojeostwo polega ehyba na dawaniu ezegos z swojej 
gl~bi, a nie na przekazywaniu oderwanej od konkretow nauki, 
wszystkim ta,kiej samej . 

Moze si~ nie pomyl~, jesli w ten sposob scharakteryzuj~ prae~ tego 
kaplana w konfesjonale - eheial porwac penitenta slowami sw. 
Jana Ewangelrsty : "Bog jest miloseiq.. . a my uwierzylismy tej mi
losei". A jesli uwierzylismy, to nalezy si~ do tego odniesc, nie mozna 
pozostac biernym. 0 Bozym milosierdziu nie tyle mowil, ile swiad
ezyl swojq postaw~ w 'koniesjonale. Nikt nigdy w zyeiu nie dal mi 
takiej lekcji pokory jak ow ka plan, ktory na ten temat nie powie
dzial ani jednej nauki! Wielki byl jego szaeunek dla tajemnicy Bo
zego dzialania w duszy ludzkiej oraz dla naw.r.aeaj"leego si~ ciqgIe 
na nowo ezlowieka. Slucha nie spowiedzi ceni! sobie tak wy~oko, jak 
odbywanie zamknj.~tych rekolekcji kaplanskich. Przyjmowal spra
wozdanie z praey, prost-owat Iini~ post~powania, u czyl 1lrzezwego 
sqdu , ktory strzeze czlowieka zarowno przed suchym p rzeintelektua
Iizowaniem ja1{ i przed plytkq gorqcosciq uczuC. 

Wiele sfor mulowa'l1y.ch tu refleksji, to wypadkowa paroletniej 
wspolpracy penitenta z tym wlasnie spowiedni:kiem. Byloby jednak 
zle, gdyby penitent wiqzal z osobq kierowni-ka swoj post~p duchowy. 
Kierownik sumienia to da'r ad Boga. ktory Bog moze cofnqe, bys
my przypadkiem nie pomylili srodkow wiodqcych do zhawienia 
z n a;szym celem. A eelem jest post~pujqee zjednoezenie z Chrystu
.'>em. 

Nie powiedzialabym, ze na jakims etapie, juz pewni swego wej
scia na schody, "mozemy po'r~cz odrzucie" (0. Leon Knabit). K to 
z nas moze 0 sobie powiedziec, ze juz wszedl? Powinnismy jednak 
bye zawsze gotowi do odejseia od kierownika sumienia - choeby 
to kierownietwo bylo sarno w sohie najIepsze - jesli B6g uzna, ze 
takq ezy innq pomoe naIe.zy nam odebrae. I takie eofni~cie daru 
jest r6wniez przejawem Bozej milosci. Wszystko rna w zyciu sw6j 
sens. 

I spowiedz nabierze znowu sensu, jesli odejdziemy od formy 
a wr6cimy do tresci. A tresciq powinna bye nasza ustawiezna prze
miana. Przyjmow3e sakrament pokuty, to przyjmowac lask~ uzdol
niajqcq nas do pokuty ezyli przemia ny. W tym kontekscie stajq sip' 
zrozumiale slowa Chr ystusa: "Jesli pokutow.a c nie b~dziecie, wszysey 
zginiec,ie" . (Lk 13, 5) 

Nie wiem, ezy w dziedzinie zycia wcwn~trznego mozna cos budo
wac n a cudzych doswiadezeniach. KCl.zdy rna innq drog~, le.ez jedno 
jest nam wszystkim wsp6lne : odpowiedziec milosciq na milose. A mi
losci nie da si~ pogodzie ze sporadycznym spelnianiem pra'ktyk reli

http:pokutow.ac
http:sformulowa'l1y.ch
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gijnych albo z poC'zu,eia metryka1nego obowiqzku, alba tez Z powo
du koniecznosci uzyskania pomoey w naglyrn. wypadku. Trzeba 
ukochac ten Sa'krament, ktorego forma moze si~ naw et sprzeciwia 
ludzkiej narur,ze skazonej pychq Adama. By si~ tak stalo, i spowied
niey i penitenci mUSZq sobie zdawac spIaw~ z tego, co czyniq. Takie 
zrozumienie chcial wymodlic dla cale-go swiata Tomasz Merton. 

Stata czytelniczka ZNAKU i TP I POlnania 
(Niewiasta, wiek §redni, zam~Zna, troje dzie,
ci, wyksztalcenie wyzsze, humanistyczne, pra
cujqca zawodowo.) 

3 

Pomysl opuhlikowania dys..Jm s ji na temat Sakramentu Pokuty wy
daje mi si~ znakomity. Bragn~ dO!qczyc moj glos. Marzy ml si~ 

idealny - i p rzyna jmniej w niektorych srodowiskach (oby jak naj 
liczniejszych!) osiqgalny - stan duszpasterstwa, gdy m. in. w do
godnej dla penitenta porze dnia i zawsze w godzinach wieczornyeh, 
mozna bez wi~kszych trudnosci udac si~ do spowiednika lub - jesli 
jest si~ chorym - wezwac spowiednika do siebie czyli mozna wy
spowiadac si~ bez dlugotrwalego oczekiwania w kolejce, VI miejscu 
zacisznym, n'ie pop~dzany spojrzeniami i zachowaniem si~ spowied
nrka czy innych osob. Jesli rozmowa z 'ksi~dzem jest potrzebna, a da
ny czlowiek nie chce szukac okazji do niej poza spowiedziq, spo
wiednik moze mu poswj~cic wi~eej czasu podczas samej spowiedzi 
i wtedy jest pewien, ze inni nie powiedzq: "Jak on strasznie dlugo 
s i~ spowiada! " Ksi~za zas nie powiedzq w6wcza s koledze spowiedni
kowi: "Jak ty dlugo spowiadasz! Tego starszego pana t rzymales 
przeszlo godzin~". Nie powiedzq tak dlatego, poniewaz Sq swiadomi, 
iz roine Sq potrzeby ludzkie i nie kazda spowiedz musi bye krotka 
ksiqdz spowiadajqcy jest w danej chwili najbardziej kompetentnym, 
aby r ozstrzygnqc ile czasu nalezy penitentowi poswi~cic. Sq row
niez pewni, ze w razie potrzeby odes Ie penitenta do psychologa lub 
do innej kompetentnej osoby, poniewaz wie doskonale kto w tym 
srodowisku jest dia potrzeby poznania w spowiedzi osobq kompe
tentnq i w k toryeh godzinach mozna do niego poslae czlowieka po
trzebu jqcego pomocy. Spowiednik wie 0 tym dlatego, ze juz wcze
sniej Iudzi tych wyszukali miejseowi duszpasterze, sporzqdzili list€; 
zglasza jqcych gotowosc niesienia pomocy innym w zakresie swej 
spec jalnosci w pewnych okreslonych godzinach, a nast~pnie list~ 
OWq dor~czyli spowiednikom, przebywajqcym stale w danej m[ej
scowosci lub w danym Srodowisku. 

Poniewaz niektorzy penitenci chcq stale spowiadac si~ u tego sa
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mego ksi<idza, kazdy spowiednik siadajq.c w koniesjonaJe umie
SZlCza na widocznym miej s,cu tabli'czk~ ze swoim imieniem i nazwis
kiem. Ksi~za, ktorzy mogq okreslic swoje stale godziny dyruru 
w konie:sjonale, podajq ten czas na owej tablicZice lub tez czas ten 
jest ogloszony winny spos6b, np. w odpowiedniej ga·blocie kosciol<1 
czy kapJi.<;:y. 

Penitenci starajq 'si~ nie stwarrzac sytuacji, kt6re Sq zr6dlem trud
nosci i nieporozumien. Dlatego zglaszajq si~ do spowiedzi zna'Cznie 
w,czesniej niz pi~c minut przed rozpocz~ciem Mszy sw., nabozen
stwa lub innej czynnosci duszpasterskiej prz€z ksi~dza, ktory jest 
sam i nie moze prosic innego ksi~dza 0 pomoc w spow'iadaniu. Wy
korzystujq zwla'szcza te okazje, gdy spowiednicy czekajq na nich 
i przeznaczajq duzo czasu, by ulatwic im przyst,rpienie do Sa kra
mentu Pokuty. 

Wypowiadajq'c si~ na temat Sakramentu Pokuty, pragn~ row
niai przyznac si~ do pewnych IE;kow, k tore odozuwam jako peni
tent i jako spowiedni'k. 

Bardzo boj~ si~ tlumnie oblega·nych ·konfesjonalow. Zarowno spo
wiednik jak penitent Sq wow czas poddani zbyt duzej presji p,sy
chicznej . Poza tym przem~czonemu Jub wrf;cz wy;czerpanemu spo
wiednikowi nie jest latwo dostrzec rzeczywistq sytuacj<i i r zeczy
wiste potrzeby penitenta. Latwo jest natomiast ° nadmierny pos
piech, zniecierpliwienie lub szorstkosc, zrazajqce do Sakramentu P o
kuty. Niekiedy na bardzo dlugie lata. Kazdy penitent chce bowiem 
bardzo spotkac w konfesjon3.je czlowieka zy,czliwego, a nie auto
mat do udzielania rozgrzeszenia i pukania w koniesjonal, bo Sa
krament Pokuty jest przeciez wynikiem dobroci Boga, jest spotka
rriem z Bogie-m zyczliwym i dobrym. Szorstkosc i opryskliwosc spo
wiednika k10ci si~ w spos6b razqcy z podstawowq jakosciq tego Sa
kramentu. 

Na duze trudnosci napotyka r6wniez penitent oczekujqcy w tlu
mie innych na SWq kolej, jes li jest czlowiekiem, Mory pragnie p rze
zyc Sakrament Pokuty w spo,sob automatyczniechrzescijanski. Zm~
czony dlugotrwalym czekaniemz -tru'dem moze si~ skupic i skon
centrowac uwag~ na sprawa-ch istotnych. Istnieje niebe:opiecze(lstwo 
powstania mechanizmow psychicznych, kt6re Sq obce w1asciwemu 
nastawieniu czlowieka pokutujqcego. 

Drugi l~k doty'czy czasu trwania spowiedzi. Sq spowiedzi d Iu
gie - bardzo potrzebne i spowiedzi dlugie - bezowocne. Nie jest 
dobrze, jesliktos z ZeWcrlqtrz ,czyni si~ s~dziq przebiegu iSpowiedzi 
i puszcza w obieg opi.ni~ 0 chorobliwie dlugo spowiadajqlcym spo
wiedniku lub chorobliwie dlugo spowiadajq,cym si~ penitencie. 
Tymczasem sprawa ta zasruguje iDa dyskorecj~. Bez.ceremonialne 
oceny i o:pinie majq niekiedy cech~ szantazu i zle sluzq dobru Sa

http:konfesjon3.je
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h arne-ntu Pokuty. Kryterium dla czasu trwania spowiedzi powin
na bye rzeczywilsta potrzeba, a nie mniej lub wi~cej uza,sadnione 
opinie obserwatoTow. 
Boj~ si~ penitentow cZE;sto przyst~pujq'cych do spowiedzi po to, 

by wyrecytowae te same lub prawie te same grzechy, otrzyrnac na 
tychmiast pokut~ i znak, ze spowiedz skonczona. Jakiekolwiek py
tanie lub pOllczenie spowiednika uwazajq za zb~dne czy nawet 
uwlacza jC\ce ich godnosci, choe z samej spowiedzi i zachowania si<; 
przezie:ra rutyna, brak refll~sji, zastoj duchowy i brak prawdziwie 
relig ijnej pd,stawy. 

Bardzo boj~ si~ spowiednikow op,ryskliwych i niecierpliwych. 
Spowiedrukow czyniqcych wr<lzenie, iz Sq bardziej zagniewani na 
zio n iz sam Bog. Powody ohaw wspornnialem wyzej. Tu dodam, ze 
pra wdopodobnie byloby lepiej, gdyby taki spowiednik rue siadal 
w konfesjonale. 

J estem w rozterce, gdy chodzi 0 ocen~ pokut polegajqcych na od
mo,wieniu modlitwy lub odprawieniu ewiczenia poboznego. Powo
dem jest fakt, ze spotkanie z Bogie-m, kt6ry jest Prawdq, Dobrem 
i 2 yciem, nie maze bye po'kutC\, i rownoczesnie swia,domose, ze 
w dany"TIl ewiczeniu czy modlitwie zawiera si~ takZe trud, bo cz1o
wiek zyje na zie'rni i nie je!>t dla niego rzeczq latWq odrywanie swo
ich wladz du.chowych ad spraw ziemskich i zwracanie ich ku Bogu. 
Sprawa nalezy do tych, ktore w ym agajq odr~bnych studiow, prze
myslen i dyskus ji. 

Bardzo niepokoi mnie fakt, iz zadanie pokuty: Prosz~ zwrocic 
uwag~ w d'Oiu jutrzejszyrrn na to, aby lepiej si~ modlie ; .. , zwr6cic 
uwa,g~ na slowa, by nie sprawialy innym przykrosci; ... okazat: 
wi~kszq c zujnose i rue c!.opuszczac do zn'iecierpliwien; ... postarac sip, 
w dniu jutrzejszyrn sumiennie wytkonac swojq prac~; tak cz~to 

pr owadzq do pytaii. przed lub po r02lgrzeszeruu: "A jakq mam po
kut~? " lub "Co mam odmowic jako pokut~?" Pytania te prowokujq 
do zadawania imnych pytan: 

Ja'ki jest wplyw tealogii pastoralnej na fOTmacj~ duszpasterzy 
katechet6w? 
Jaik spelniajq oni swoje obowiqzki? 
Jak naprawd~ wyglqda sytua,cja naszego duszp.asterst wa ? 
Jak wyglC\dajq 'rzeczywiste owoce misji i rekolekcji parafia lnych? 

ks. Jazef Pyrek SDS 

4 

P o zapoznaniu si~ z dyskusjq 0 spowiedzi chcialabyrrn poruszy c 
k iltka spraw, z ktorych przynajmniej pierwsza nie wydaje mi si~ 
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marginesow'l, chociaz jej zwi'lzek z przedmiotem dyskusji jest bar
dziej luzny n iz pozostalych. 

1. Ta sprawa pierwsza to model wsp6lczesnego katolika polskie
go, kszta-ltowa1ny chyba w niemalym stopniu poprzez konfes jonal. 
Model, rzec by si~ chcialo, bportunisty. Czlowieka grzecznego, 
ukfa dnego, kt6ry uchowaj Bozel nie pm ek lina, nie kradnie pTy
watnej wla snosci, chodzi w niedziel~ do kosciola, ciura pieni'ldze 
(boc to przeciez g{Jdziwe i niezabronione), da czasem z tych pie
ni~dzy babce pod kosciolem, posle dzieci na religi~, ale za-razem 
przykaze im, aby przypadkiem rue zdradzHy si~ ,z tego w szkole. 
Bo najwazruejsze - to nie na<raZae si~! Wlasnie 0 to chodzi : najbar
dziej niemilq cechq wspolczesnego katohka poJsk iego jes,t t o, co 
eufemistycznie mozna by nazwae ukladnosciq, a bardziej otwarr
cie - niepotrzebnym tch6rzostwem. Nie chodzi mi tu bynajmniej 
o niech~e do zb~dnego afhszowania si~, bo tp' uwa:iaJm za zrozumial'l, 
ale 0 to, co nazwalabym ,po prostu konformistycznq postaWq zycio
Wq. Wydawaloby si~, ze autentyc-zny chrzescijanin powinien bye 
w wh;kszym stopniu niZ iIlilli ludzie, skl:onny do wystl'!powaJIlia 
W obronie pra wdy, opowia da,nia sil'! w dyskusjach po stronie kole
gow np. nieslusznie atakowanych (wcale zresztq nie az w sprawach 
swiatopoglqdowych, ale najzwyklejszych zawodowych). "Dobry ka
tolik" nie robi tego. Milczy, bo po co rna robic przykrrosc i n arazac 
si ~ kierowpjctwu, kt6re wlasnie jest przeciw koledze w da ne j 
chwili inkry:minowanemu. Po zebraniu za to, kiedy juz na',vet jak o 
taka 'Odwaga jest niepotrzebna, podejdzie do oweg'O kolegi i pow ie, ze 
byl po jego stronie. Wobec wszystkich grzecznie, wobec wszystkich 
ukladnie. Zadnego grzechu nie ma; na spowiedzi nawet nie wspo
mni si~ 0 podobnej sytuacji. To jest postawa jak najbardziej typo
wa dla polskiego gr zecznego katolika, kt6ry dzieci posyla na kate

'chizacj~ do odleglej dzieLnicy miasta ... A jezeli si~ zeni, drukuje dwa 
rodzaje zaproszen, jedne na slub koscielny, drugie na cywilny. 

I t akie przyklady mozna by mno,zyc i mnozyc. Takie jest starsze 
pokolenie grzecznych katolik6w. A mlodziez? J est t aka sarna. Mlo
dzi katolicy (to zna czy posylani przez rodzic6w na katechiza cj~) Sq 
ulozeni. K lania jq siti w szkole m'Oze cz~sciej niz inni, d'O dyskusji 
n ie wlqczajq siti, bo mozna sil'! niepotr zebnie naifazie. P odpowiadajq 
i sciqgajq jak wszyscy, pal'l i pijq jak wszyscy . Moze z doborem 
prywa tek Sq ostroZniejsi, bo z "gorszymi" kolegami rue zadajq sil'!o 
Wytlurnaczenie im, ze Sq w jakims sensie w swoim zespole klaso
wym odpowiedzialni i za tych gorszych, jest kwitowane obojE;tnym 
ale grzecznym usmiechern. Eo (Jni Sq UJprzejmi. Tak jak ich rodzice. 
I na pewno nie spowiadajq siE; z tego, ze p rzechodz'l ,z doskonalq 
obojl'!tnosciq wobec "gorszych" . ani Sq czysci. 

ani Sq t akze "dyplomatarni". Oto obrazek: Pewnego razu sla ba 
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uczennica spotyka w kosciele swojq naczycieIk~ przyst~pujqCq do 
komunii . Od tego czasu na wszystkie powt6rzenia z przedmiotu 
uczonego pr,zez OWq nauczycieIk~ zaklada zloty l{)rzyzyk na s:Zyj~. 

Zabieg nie pomaga. Odpowiedzi Sq w dalszym dqgu ledwo troj
kowe, a panienka chce miee czwork~. Matka dziewczyny wspomina 
micrnochodem 0 wyjezdzie calej rodziny na niedzie,l~ do Cz~stocho
wy, a kiedy zbIizajq si~ powt6rzenia matulfa1ne, ojciec przyjezdza 
w}a'Snym samochodem razem z corkct z odleglej dzielnicy i chcqc 
zrobie dobre wrazenie usadza si~ w niedziel~ przy oltarzu, gdzie 
nauczycielka przyst~puje do komunii sw. K iedy i to nie pomaga, 
znika na stale z owego kosciola. Uczennicy i rodzicom-katolikom 
na pewno przez mysl nie przeszlo, ze w ich zabiegach bylo ,cos 
amoralnego. Przest3li przychodzie, bo si~ nie oplacalo, a nie dIa
tego, ze zrozmuiel'i zlo swojego post~powania. 

2. Teraz juz konkretnie 0 spowiedzi: DIaczego opowiedzialabym 
si~ za stalym kierownictwem duchowym? Po pro'Stu dlatego, zeby 
uniknqc bardzo nieraz przykrych spotkan z ksi~Zmi calkowicie nie
zdolnY'mi do zrozumienia czlowieka moze niecalldem typowego. 
A spotka nia bywajq p rzykre nie dlatego, ze dany ksiqdz jest w zbyt 
malym stopniu inteIek tuaIistq. Wlasnie niejednok'rotnie okropni Sq 
owi s;pecjalisci-teolodzy z calym rejestrem wypracowanych subtel
nych formulek, ' z kt6rych akurat jakas wlasnie powinna wedlug 
nich pasowae do danego pen'itenta. 0 ilez Iepsi Sq w takich wypad
kach mniej wyedukowani ksi~za, kt6rzy kierujqc si~ poczuciem 
zwyklego ludzkiego braterstwa pobrafiq wyjse napTzeciw innemu 
czlowie!cowi i nie wmawiae mu subtelnie grzech6w, jakich on 
w rzeczywistos.ci nie popelni!. 

Tyle si~ P'Owiedzialo w dyskUlSji 0 pozqdany:m, zbiorowym cha
rakterze arkt6w pokuty, a wystarczy przyjrzec !si~ w pierwszym 
z brzegu kosciele, jak penitenci ch~tnie kryjq si~ w zakamarkach, 
wybierajq strony konfesjona16w od naw bocznych itp. ChCq bye 
tylko sami ze spowiednikiem. W mialf~ niewidzialni (i t o nie ze 
strachu). Czy uwzgl~dnia si~ te sprawy w dostatecznej mierze przy 
budowie i rozmieszczaniu konfesjona16w? Chyba nie. A przy do
brych ch~0iach mozna to chyba rozwiqzae ta k jak np. w nowym 
kosciele w Koniakowie, gdzie konfesjonaly majq nawet zamykane 
pomieszczenia dla penitentow! Wydaje mi si~ , ze niewielu Iudziom 
potrzebny jest psy,chQlogic~nie zbiorowy akt pokuty. 

K. Z. 
(nazwisko i adres znane Redakcji) 

http:rzeczywistos.ci
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Najpierw serdeczne p'Odzi~kowania dla Redakcji Znaku z.a usi
Iowanie wlqczenia czyteInik6w w pmce synodu krakowskieg'O. Za
ITllieszczona w 215 IllUmerze Dyskusja 0 spowiedzi 'Oraz zapowie
dziane dalsze ar'tykuly m'Ogq prowadzic d'O utworze'nia si~ rspecyfkz
nego k'Ola studyjneg'O, skladajqceg'O si~ z czytelinik6w, ktarzy po
przez Iektur~, wlasne przemyslenia i ew. Iisty d'O Re.dakcji wlqczq 
si~ w syn'Od k'rak'Owski. I chyba nic nie szkodzi, ie naIeieliby do 
nieg'O czyteInky z innych arrchidiecezji czy diecezji P'Olski. Studyjny 
charakter syn'O;du maie bowiem zafaJscyn'Owac wiele osab. 

A oto moja iPr6ba refleksji na temat sp'Owiedzi. 
Wydaje mi s;i~, ,ie istotq Sakramentu P okuty jest dawanie chrze.s·· 

cijanom w'Olnosci: od grzechu, nal'Og6w, slab'Osci i wszelkieg'O r'O
dzaju 'Ograniczeii. wr~cz uniem'Oiliwiaj,!cych lub t)'llk'O utrudniajq
cych p'Owiedzenie sz.czerze i autentycznie: "Abba, OJ-eze'', "Ojcze , 
bqdi w'Ola Twoja". Zaleinie 'Od r'OzUlIIlienia tej wolnosci, zaleZnie 
'Od tego, l1a ile jej si~ pragnie, inaDzej bE;dzie wyglqdac spowiedz 
dziecka, doroslego, czlowieka calkowicie oddajq·ceg'O si~ Bogu it d. 
Odpoj~ia czy raczej pojm'Owania w'Oln'Osci i p'Oczucia jej pot rzeby 
bE;dzie tez zaleialo ustosunk'Owanie 'Si~ do spowiedzi w danym sro
dowisku, spoleczeii.'Stw'ie czy nawet w darnej epoce. I dlateg'O chy:ba 
wa,zne jest i tu r'Ozpoznawanie "znak6w czasu". 

Kaplan w k'Onfesj'Onale udziela m'OCq Ducha SwiE;tego w'Oln'Osci, 
kto.rq wysluzyl nam Jezus Chrystus. Udziela jej ex 'Opere 'Operato . 
Niemniej im sam jest w'Olniejszy, im sam bardziej p'Odatny Ducho
wi Swi~temu, tym latwiej b~dzie mu W1Skazac penitentowi drog E; 
woln'Osci. Czy n'Ot'Owa'l1Y kryzys sp'Owiedzi nie jest czasem brakiem 
wolnosci i ,p'Owolnosci Duchowi Swi~temu u kaplan6w? 

I jeszcze jedno: Sakrament p'Okuty to tajemnica laski. Dlatego 
nigdy nie wiatIom'O, jak wielkq lask~ wiqze Chrystus ze sl(}wem 
kaplana wkonfesjonale i jakie ona b~dzie miala kO,nsekwed"1cje 
w dalszy:m iyciu sp'Owiadajqceg'O si~. Odczuwa to nielkiedy penitent , 
ale najcz~sciej wdzi~cznosc za 'Otrzymanq lask~ skierowuje V(prost 
d'O Boga, nie do p'Osrednika. Ten ostatni perni SWq sluZb~ w konfe
sjonale w duchu cZYlstej wiaTY i moie dlateg'O tak jest zatT'Oskany 
'0 jej autentyzm. 

T. D. (zakonnica) 
Warszawa 
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SWEMU ISTNIENIU ZAUFAC 

KSiq:ieczka 0 czlowieku Romana I n gar den a, kt6rq otrzymalismy 
ostatnio dzi~ki Wydawni.ctwu Lite'rackiemu (Krak6w, 1972, s. 190) oraz 
cl oc. Danucie Gierulance (autorce Wst~pu), moze niejednego zaskoczye. 
Okazuje s i~ w niej, ze zainteresowania filozofi q czlow,ieka byly gl~boko 
zakorzenione w umys lowosci zmal'lego przed trzema laty filozofa. Kiedys 
nosi1 si~ on z zamiarem napisania dziela 0 strukturze osoby ludzkJej 
i miala to bye jego praca doktorska. Potem jednak okolicznosci zycia, 
a zwlaszcza sytuacja w europejskiej filozoLii poczqtk6w naszego wieku, 
zmusily go do podj~cia innych zagadnien, w szczeg61nosci sporu z idea
lizmem 0 istnieniu sWliata. Wnikajqc COl'aZ wszechstronniej w r6zne 
aspekty owego sporu, Ingarden budowa1 stopniowo swe dzielo f11ozo
ficzne, na kt6re zlozyla sip, przede wszystkim ontologia (nauka 0 czystych 
mozliwosciaoh) oraz estetyka (cz~sciowo takie b~dqca ontologiq). W dzie
Ie tym czlowiek gdzies si~ zapod Ziial. Nie, nie byl on calkiem nieobecny. 
Raz po raz przYPomi,naly 0 nim szkice teorii osoby czy tooTii ludzkiego 
pozna nia. Faktem jest jednak, ze i,nne zagadnienia przy.slonily spra,wy 
bytu ludzkiego jako tak,jego. 

Ksiq:i::eczka 0 czlowieku swiadczy, ze pierwotny nurt zailbtereSQwania 
czlowlekiem wcale nie wygasl. S~ice ktore w niej znajdujemy, swiadczq, 
ii. Ingarden nosil w sobie jakqs wI a s n q wizj~ bytu ludzkiego, kt6rej 
jednak nie zd'lzyl nadae skonczonego wyrazu. 

Zaraz na pierwszych stron-icach uderzajq, znajqcego jako tako mysl 
Ingardena, dwle sprawy. P,ierwsza wi'lze si~ z metodq badania, druga sta
nowi raczej jej ostateczny wynik. 

Przewazaj'l.ce partie dziel Ingardena Sq poswi~cone analizie for my : 
formy swiata, formy dziela literackiego, formy dziela malarskiego itd. 
Ingarden mial wlasnq, o:ryginalnq wizj~ formy i przez cale zycie dopro
wadzal do perfekcji jej intuicj~. Idea formy stanowi klucz do jego fila
zom. J aki e niewielu piszqcych dzis 0 tej filowifii wid z .i to sarno, co 
wlidzial Ingarden! Tymczasem bez tego wddzenia cala niemal my:;l In
gal'dena pow stanie niezrozumiala. M6wi~ "cala niemal", p.oniewaZ Ksiq
:i::eczka 0 czlowieku nalezy do wyjqtk6w. Ingarden nie jest tutaj teore
tykiem formy. Nie interesuje go ani "forma czlO'wieka", ani :ladne "struk
tury formalne" w nim si~ pOjoaw,iajqce, lecz czlowiek, po prostu fenomen 
ludzki. Daleki jestem od utozsamiania IngardEmowskiej koncepcji fo,rmy 
z koncepcjq, kt6rej rzeczni karni Sq dzisiaj stDukturalisci. Niemniej mam 
przekonanie, ze niejedne analizy struktura:l.ist6w Sq faktycznie analizami 
formy w sensie Ingardena. 0 tym, ze W owych analizach gubi si~ czlo

9 - ZNAK 
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wick, dobrzc wicmy. J esli trafnie intel1>l'ctuj<; mysl Mistrza, to moge: 

chyba zwr6cic uwag~ na gl~biE; podstawowej intuicji, ktura temu "for
maliscie" z krwi i kosci kazala wyjSc poza formalizm w momen-cie, gdy 
stanql wobec cz{owieka. Niestety gl~bi tej nie moze dzisiaj osiqgnqc 
strukturalizm. 

Ostatecznym wynikiem badanua jest WlZJa czlowieka g{E;boko wkorzc
nionego w otaczajqcy go swiat. Zaraz do tego Wl'oc~. Powiem ty1-ko tylc, 
ze jest to wizja stosunlW'wo najbardziej zgodna ze zdrowym rozsqdkiem. 
Cztowiek pod pewnym "vzgl~dem jest c~sciq swlata, pod innym wyrasta 
ponad swiat. Ingarden jest przekonany, ze swiat naprawd~ jest. To, co 
jest, warunkuje czlowieka, nawet gdy 0 tyro nie wie. Pod tym wzgl~em 
mysl Ingardena jest przeci\ovienstwem my,sli Husserla, ktoremu zarzuci 
nie tylko ~dealistyczne potraJkto.wanie swiata, lecz takze idea1-istyczne po
traktowanie rzeczywistosci ludzkiej. Ale czlowiek wyrasta ta.kZe ponad 
swiat, jest jego budovvniczym, budujllc Sw.i at, buduje takze w jakiejs 
mierze siebie. Ingarden nie jest ani naturalistq, ani fatalistq. Ma zaufa
nie do istnienia ludzkiego jako takiego. 

Ksiqzeczka sklada si~ z kilku rozpraw, wsruel ktorych najelonioslejsze 
wyelajq si~ dwie: 0 czlo.w.ieku i jego czasie oraz 0 czlowieku i jego od
powiedzialnosci. Wainy jest takze krotki (niestety) odczyt 0 naturze czlo
wieka. Do tego dochodzq jeszcze: Czlowiek i jego Tzeczywistosc O'raz 
o dyskusji owocnej slow kilka. Sqdz~, ze walor zawartych w Ksiq
zeczce mysli jest dwojaki: najpierw znajdujemy tam autentyczne odkry
cia spraw przedtem przed nami zasloni~tych; po wtore Sq tam takze 
potw.ierdzenia prawd, ktore z nas w sobie nosil, kt6re jednak teraz na
bierajq szczegolnej doelatkowej wartosci. W jednym i drugim przypadku 
tekst Ingardena buduje w nas przeswJadczenia gl~bokie i osobiste. 

CZtOWIEK I JEGO SWIAT 
Wspomnialem, ze WlZJa czlowieka w swiecie jest u Ingardena bardzo 

b1isko spokrewniona z potocznq wizjq zdrowego rozsqdku. Cz10wiek pod 
pewnym wzgl~dem jest organicznq cz~sciq swiata, pod innym wyikracza 
po.nad swiat. Czlowiek to sila tworcza, ale sHa ograniczona. Ogranicza go 
tworzywo, bez kturego zadne jego tworzenie nie moze si~ obejsc, ogra!l1i
cza go takze - i to od wewnqtrz - jego wlasna "zwierz~cosc", oel ktorej 
nigdy nie jest w stanie uwolnic si~ calkowicie. 

Mimo to jest W czlowjeku cos specyfi.cznego, co go wyrozrria od zwic
rz~cia i czyni czlowiekiem. Na czym polega ludzka specyJliika cz1owieka? 

Odpowiedz moglaby niejeclnego zdziwic. Filo.zof, ktorego filozofia sta
nowJ przy<klad roboty "zimnej", ,is,pokojnej", "obiekty;wnej" i maksymal
nie rzeczowej, ktorego j~zyk jest l1'iel;:iedy skrajnie abstraJkcyjny i j(tury 
cale swe d~ie1o oparl na m y is len i u a. czystych mozl.!iwosciach, wcale 
nie w "mysleniu" upatruje pierwiastek wyznaczajqcy specyf1k~ ·czlowie
ka. Kto jeclnakchoc raz zetknql si~ z nim blizej, ten nie zdziwi si~ sly
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SZqC takq odpowiedz: "Jest jednak c,zyms specYficznie ludzkim dzia1ac 
wy1qcznie dla cudzego dobra czy szcz~scia i w wypadkach wyjqtkowych 
oddae sWe zycie dla ratowania cudzego zycia, czasem nawet kogos zu
pelnie obcego... Czlowiek. .. odczuwa koniecznosc posiadania i poznania 
wa1'tosci tudziez ich realizowania... Nie chodzi tu przy tym - przynaj
mniej w pierwszym 1'z~dzie - 0 wartosci relatywne w odniesieniu do 
jego potrzeb czysto zyciowych..., lecz 0 wartosci w swej immanentnej ja
kosci absolutne, jakkolwiek ich realizacja zalezy od tWOTczej sily czlowie
ka, slowem wartosci moraIne i wartosci estetyczne" (5. 22-23), I jeszcze raz 
bardziej dobitnie: "Natura ludzka polega na nieustannym wysilku prze
kraczania granic zwierz~coSci tkwiqcej w czlowicku i wyrastania ponad 
niq czlowieczenstwem i rolq czlowieka jako tw61'cy wartosci. Bez tej mi
sji i. tego wysilku wyrastania ponad samego siebie czlowielc zapada z po
wrotem i bez ratunku w swojq czystq zwie1'z~coSc, kt6ra stanowi jego 
.~mierc" (s. 25) . Kr6tko mowiqc, czlowiek dla Ingardena rna cos ze zwic
rz~cia, ale nie jest to "zwierz~ rozumnc" (animal rahlonale - jak mowil 
Arystoteles), lecz "zw iel'z~" 0 el c z u w a j q c e War t os c i. 

Jakie ta wizja czlowieka moze miec konsekwencje dla calej antropo
10gH, trudno przewidziec. Nosi ona jednak z calq pewnosciq pi~tno dalc
ko posuni~tej oryginalnDsci. 

W tym miejscu nalezy wyrazic zal, ze w Ksiqzeczce 0 czlowicku nie 
znajdujemy niezwykle znamienncj ella tego nurtu refleksji rozprawki 
pt.: CZego nie wiemy 0 wa1·tosciach. Rozumiem, ze trudno bylo druko
wac jq po r,az trzeci, skoro ukazala si~ ona nie tal" dawno juz clwukrot
nie posr6d innych rozpraw Ingardena i jest calkiem dost~pna. Sqdz~ jed
nak, ze Czytelnik zrobi barclzo dDbrze, jeSli studiujqc Ksiqzeczk~ 0 cz1o
wieku si~gnie takze do tamtej rozprawki. Ona merytorycznie i formalnl c 
tu przynalezy. 

CZtOWIEK I CZAS 
Rozprawka 0 cza::;ie fascynuje bodaj najbardziej. Moze dlatego, ze pod 

wzgl¢em stylistycznym jest ona najbardziej osobista. Jej dwa koricowe 
rozdzialki powstaly podcla's wojny, co takze nie jest bez znaczenia. In
garden polemizuje z pewnymi wyst~pujqcymi na terenie filozofii kon-· 
cepcjami czasu, lecz w pewnym momencie dochodzi do - jak si~ okaz.e
calkriem osobistego wniosku: "czas jest zjawiskiem poc!1odnym, zalcinym 
od sp050bu zarchowania si~ osoby lud zikiej, a ogolniej tego, co istnieje" 
(s. 72). Czas moze zabijac i czas moze budowac. Od czlowieka zalezy, jak 
b~dzie przezywal swoj czas. 

Rroblem utl'aty swojego czasu! Kt6z z nas nie doswiadczal tego pro
Llemu w chwilach przeciw,no§Ci zyciowych, ktore odrywaly go od jcgo 
obowiClZku. COZ POCZClC w taldch chwilach? Ingarden nie moralizuje, 
stwierdza: "Raz powstaly, bez w zglc:du na to, z jakich sit i na Jakim pod
lozu, jestem silq, kt6ra sama siebie m nozv, sama siebie buduje i sama 
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siebie przerasta, 0 ile zdola si~ sk-upie, a nie rozproszy si~ na dl'obne 
chwile ulegania cierpieniu lub poddawania si~ przyjemnosci" (s. 73). 

W analizach czasu (jakzez sl{Jrotowych!) I.ngarden dotyka jcdnej z naj
bardziej newralgicznych ·spraw ludz1ciego bytu. Chodzi 0 wiernosc 
w las.n emu is t n i e n i.u. "... trzeba umiee przy sobie pozostac bez 
l~ku zatraty siebie w czasie i bez ulegania pozorowi bycia rzeczq nf!. 
swiecie. Pozostae zas przy sobie to znaczy nie tylko zwi~kszyc samowie
dz~ wlasnego Ja w roznych jego kolejach, lecz nadto miee si~ we wladzy 
swojej i w starciu z przeciwnosciami losu, z sobq, z zagadnieniami zycia 
budowae siebie samego jako wcio,z wzmagajqca, si~ moc zewn~trznq. Z a
u f a c sob i e i s w emu is t n i e n i u." (5. 73, podk<r. moj e J. T.) 

Jakie doswiadczenia wewln~trzne kryly si~ poza tymi stwierdzeni-ami? 
.Tak bogaty material mogty one stan.owie do slwns,truowania pelnej mo
zofii czlowieka? - Tego niestety m.ozcmy si~ tylko rniejasno domyslac. 

ODPOWIEDZIALNOSC 

W rozprawce 0 odpowiedzialnosci (z niemieckiego tlurnaczy1 A. Wr:;
grzeolti) przenosi nas Ingarden na teren, ktory m oglibysrny nazwae "on·· 
tologiq czlowieka". Wskazuje na to sam podtytul: ontyc:?;ne podstawy od· 
powiedzialnosci. 0 co tutaj chodzi? 

Ingarden zdaje si~ rozumowae nast~pujqCo: cz10wlek doznaje poczu· 
oia odpowiedzia'Ln.osoi. COZ jednak z tego! Moze to poczucie jest zludze
niem? Moze ma sens czys10 pragmatyczny, ale aie metafizyczl1Y? Zapy
tajrny zatem, jaIl: mus! bye zbudowany czlowiek i jak musi bye zbudowa
ny swiat, by poczuoie to aie byto fiJkcjq. Ingarden pyta 0 w a ,r u 11 k i 

m 0 z I i w 0 sci tego przezycia. Chce je "wypatrzee" w samej istocie idei 
odpowiedzialmosci. Post~ptlje jak twor,ea ontologii - teorii tego, 00 mozH 
we. Nie jest rto juz ootoiogil;t fo'rmaina, g16wna uwaga klerllje si~ na " rna
ter.i~" i mozliwe istnienie, Jliemniej jest to prawdziwa ontoiogia. Wszystko 
ostatecznie jest tu traktowane ja!ko m 0 z 1 i we: i czlowiek, i jego i·stnie
nie w swiecie nawet sarno poczucie odpOiwiedzia1nosc~. Mozerny powi€' 
dziee : Inga:rden analizuje ,poczucie odpowdedzialmosci w m ozliwym ozlo
wieltu, ]{'tory istnieje w mo,zliwym swdecie. To straszne, m6gtby idos po
wie:dziee. Bye moze. Ale, zdaniem Inga:rdena, tak trzeba zaczynac, jesli sh~ 
chce zaczy,nac krytycZinie. 

Jaki jest rezultat badan ? 
Pelnego rezuitatu wlasciwie nie rna. Jest tylko szkic problemalyki. 

Okazuje si~, ze jesJ.i idea i doswaadczenie odpowiedzialnosci majq posia
dac sens, czlowiek musi bye is10tq woinq, zachowywae SWq tozsamosc 
w czasie, musi w jak;ims znaczeniu bye substancjq, musi bye w stosunkll 
do sw,iata systemem "wzgl~dnie izolowanym", wa,rtosci, ku ktorym si p, 
w swym dzialaniu kiemje, mUSZq bye obiektywne i absolutnc (nierela
tywne). Czy naprawd~ wszystkie te warunki zachodzq? To trzeba dopiero 
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rozstrzygnqc na innych plaszczyznach badan. Tak przynajmniej sugeruje 
Ingarden. 

Mozna sobie jednak wyobrazic od\vl'otnq drog~ badania. Ktos moglby 
po prostu zaufac doswiadczeniu odpowicdzia1nosci i po.wiedziec, ze skoro 
one zachodzi, widocznie wszystkie te wanunki zostajq spetnione. Czlo
wiek jest w takim 'razie wolny, tozsamy w czasie, "wzgl~nie izolowany", 
substancjalny i wartosci, leu ktorym si~ kieruje, Sq wal'toSciami obiek
tywnymi i absolutnymi. Ingardenowska ontologia czlowieka nie bylaby 
wtedy bez znaczenia. Dzi~ki niej wiadomo byloby, k·im czlowiek przezy
wajqcy adpowiedzialnosc w swym \vn~trzu naprawd~ jest. 

Nie wnikajqc gl~biej w rysujqce si~ tutaj perspektywy, chc~ zwrocic 
uwag~ na aspekt - moim zdaniem - niezwykle znamienny. Dlaczego to 
wlasnie poczucie odpOlw'iedzialnosci, a !lie zadne inne zostalo przez Ingar
dena wybrane jako "klucz" do wn~trza bytu ludzkiego? Heidegger pr2
ferowal: w tym przypadku trosk~ a moze raczej jakqs odmian~ trwogi, 
Sartre "obl'zydzenie", Marcel nadziej~. Ingardcn wybral odpowiedzial
nose. Dlaczego? Tego mozna si~ tylko domyslac. Wybor pozostaje jednak 
w gl~bo.kiej harmonii z uwagami zamieszczonymi w rozprawce 0 czasie: 
czlowiele to istota skierowana ku wartosc.iom. Jesli tak, to trzeba powie
clziee, zc wlasnie w poczuciu odpowiedzialnosci wyraza si~ w sposob naj
bardziej irodlowy p1'awda czlowieka. To one wY1'oznia i wiqze czlowieka 
ze swiatem, one 5wiadczy 0 jego wolnosci i skiero\vaniu leu wartosciom 
i w nim wyraza si~ najpelniej .to szczegolne z auf ani e czlowieka do 
wlasnego istnienia, ktore nie pozwala mu tracie "swego czasu". 

* 
Aksjologiczny nurt rozwazan Ingm:dena kryje jeszcze jeden znamienny 

rys. Ukazujq go zresztq raczej przemilczenia, niz pozyty,wne wynurzen.ia. 
Ingarden w analizie doswiadczenia i idei odpowiedzialnosci pomija zu
pe1nie wymia;r "wobec kogo" jestem odpowiedzialny. Co si~ kryje poza 
tym pomini~ciElm? Czyzbym byl odpowiedzialny wobec "nikogo"? 

Tak i nie. Ingarden podziela tutaj - jak sqdz~ - pogl<l:dy wielu feno
men01ogow, k.t6rzy podkrei3lali, iz w postaw,ie realizacji wartosci obowriq
zuje czlowieka w spa n i a 10m y 13 1nos e. 

Odpowiedzialnosc moze bye odpowiedzialnosdq "wobec kogos": dru
giego czlowieka, spoleczenstwa, narodu itd. M 0 i e bye. Ten wymiar 
mozna jej nadac, jeSli si~ chce. Ale z jej istoty to nie plynie. Co wi~cej: 
naprawdl) "czystq" posti!.Wq wobec wartosci jest postawa, ktora je urze
czywistmia bez wyobrazenia sobie, ze "jakies oczy" na mnie patrzq i Sq 
gotowe ganie lub chwalic. Jezeli chcemy prz;ezye do dna doswiadczenie 
odpowiedzialnosci, musimy zgodzie si~ na her 0 i z m pozostawania 
"sam na sam z wa;rtosciami". Bye prawdomownym dla samej pra;wdo
mownosci, bye sprawiedliwym ella samej sprawiedliwosci, bye wiernym 
ella ' samej wier.nosci. Wspanialomyslnie, hcroicznic, godzqc si~ na jaJ{qS 
samotnosc... 

http:posti!.Wq
http:wynurzen.ia
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Dla Ingardena autentycznq c1rogq do war tosci byla droga he1'oicznej 
w spa n i a lorn y sin 0 5 c i. Trzeba dawac swiadectwo wartosciom tyl
ko dlatego, ze Sq wartosciami. 

Kto zna1 Profcsora, w,ie, ze bylo 'vV tym cos wi~ce j niz sarna teoria. 

J6zef Tischner 

BOHDAN POCIEJ: BACH 

Ksiqzka Pocieja 0 Bachu 1 jest z calq pewnosciq jednym z najgl~bszych, 
najpi~lmiejszych i zarazem najodwaimiejszych esej6w 0 muzyce, jak ie 
u nas napisano. Najgl~bszy,ch - bo doty~m o.n taJeich waa'stw w sztuce 
i kulturze, kt6re Sq w niej fundamentalne; naj'P'i~kniejszych - bo plsany 
jest swoboclnym, bogatym i ekspresyjnym j~zykiem, bez sladu jakiego
kolwiek zargonu dZienn,ika1'skiego, co udalo si~ dotqd bardzo niew,ielu 
z naszych wsp61czesnych lU'y,tyk6w; naj.odwaimiejszy.ch wreszcie - bo. 
l'yzykujqcy bardzo. kuszqcc, ale tez trudne do uchwycenia i p o k a z a
n i a paralele mi~dzy tak r6znymi dziedzinami Imltury, jak muzyka iIi· 
lozofia ezy religia. 

Ksiqzka dzieH si~ na trzy 1'ozdzialy, noszqce tytuly: Mysl, Wiara, Uczu
rie, gdyz "te trzy terminy tylko okrdlajq istot~, a zarazem :pelni~ czlowie
rzenstwa" (s. 11). Rozdzialy te majq rozwazyc "a) to co w sztuce Bacha 
obiektywne, logiczne; b) to CD tra.nscendentalne i absoluilne; C) to co su
biektywne, ekspresyw.ne, oddzialuj~ce." (s. 12). W kazdym z tych rozdzia
16w chce Pociej pokazac dajqce si~ wypatrzec w muzyce Bacha jej zwiqz
ki ze wsp61czesnq mu filozofiq i relig'ijnosciq. 

Zwiqzki muzy;ki Bacha z mozofiq widzi Pociej w dwu 1'o2onych aspek
tach czy warstwach: w aspekcie zawal'tego w tej muzyce pierwiastka 
mysli, oraz - pierwiastka uczucia. Pokrewiel1stwo "mysli" bachQwskiej 
i filozofii ujawn1a si~ wedtug Pocieja w jego stosunku do trzech glow
nyeh problem6w muzyki : systemu, formy i ezasu. W s y s t e rn i e, kto1'y 
jest wedlug Pocieja zaro\vno narz~dziem metodycznym, jak ,i aksjo\ogicz
nie dodatniq struktu1'q hierarchiczll1q, jade w1'eszcie uporzqdkowanq 8yn
tezq wielu elementow - widzi Pociej podobienstwo Bacha i wielkich 
XVII-wiecznyeh metafizyk6w. Zarowno u Bacha, jak np. u Leibniza jest 
dqzenie do wyrazenia mozliwie pelnej wi e d z y 0 8wiecie, U jednego 
i drugiego jest takze wst~pne zal-ozenie (".kanon") teolo.giczno-filozoficz
ne: wia.ra w harmoni~ i pi~k!no, jako wartosci przejawiajq·ce si~ we 
wszechsw;iecie, More jedulak mUSZq zostac "udowodnione" (filozof:ia) ezy 
"zrealizowane" (sztuka) na drodze inteIektualnej. 

I Dohdan Pucicj: DaelL - TrLUZll'>.a t wteLl>osc, Krakow l~n, PWM. 

http:ekspresyw.ne
http:naj.odwaimiejszy.ch
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For m a najbardziej typowa dla muzyki bacho\vskiej - to forma "mo
nistyczna", nasuwajqc'a Pociejowi skojarze.nia ze spinozjaiiskq koncepcjq 
substancji. W muzyce Balcha znaczy ona "praform~", rozumianq jako 
"specjalnie poj~ty wz6r, wzorzec post~powania w zakresie komponowa·· 
nia muzykl" (s. 30), kt6ra woiela si~ w rozmaite techniki kompozytorskie. 
Jednym z najc-iekawszych przejaw6w spokrewnionych z o'Wq "substan.. 
cjonalnosciq" jest jakby oboj~tnosc I~ompozycji wobec poszczeg61nych ty
p6w instrumentalnych jej rea-Lizacji: fuga moze bye zagrana zar6w,no na 
fortepi,anie, jak przez kwartet smycZllcowy, nie trac'lic swojej to z s a
m 0 sci i swoich walor6w, stajqc sit:: przez to czyms w rodzaju idei, 
obojt::tnej na swe konkretyzarcje (Pociej slusznie dopatruje si~ w tym 
analogii z post~pujqCq ontologi,zacjq metafizyki). Ten ostatni aspekt 
ujawnia tez bachowski stosunek do c z a s u, kt6ry jest ambiwalentny: 
z jednej strony "substancja, esencja Sq poza, czy ponad czasem i ... suh
stancja, istota muzyki zwiqzana jest raczej z wiecznoSciq" (s. 36), z dru
giej - owa substancja musi si~ jednak zrealizowae, gdyz "czas jes t prze
strzeniq dla mysli, jest ... osrodkiem, w kt6rym mysl si~ urzeczywistnia..." 
(s. 31). I oto Ul'zeczywistnienie substancj,i pr,zejawia znowu analogie z fi
lozofiq : podw6jne otwar.cie na pascalowskq (i heglowskq, dodajmy) nie
skonczonosc, z jednej str.ony rozwijajqcq si~ si~, ale zarazem symbolizu
jqCq absoJut, z drugiej ja]"by nasycajqcq si~, g~stniejqcq w glqb. Jest to 
wizja czasu - i swia,ta? - dynamiczna i dramatyczna zarazem. 

Dramatyzm ten i wychylenie ku nieskonczonosci znamionujq taJde 
analizowanq w II cz~sci wi a r ~ Bacha, skrystalizowanq w jego muzyce, 
jego otwarcie na A b s <) 1 u t. Czy mozna m6wie 0 sacrum u Bacha, 0 ja
kims podziale w jego muzyce na sacrwn i pro,fanum* Mozna, gdyz reli
gijnosc przenika na wskros t~ tw6rczosc, kt6rej "celem ostatecznym i naj
wyzszym jest slu:ilba Boza, dawante swia-dectwa obecnosoi Boga, potwier
dzenie istnienia Boga" (s. 48). Muzyka ta wyrasta na "gl~bokim i 1'oz
leglym fundamencie modl-itwy", w.cielonej w choral protestan{)kL Z dru
giej strony wiara musi si~ przejawiac w symbolach, a symbole wriary 
sa k r ali z u j q muzyk~. Stqd kryterium religijnosci w muzyce Bacha: 
to, co ma zwiqzek z choralem i to, co rna zwiqzek z tekstem 0 charakte
rze religijnym (s. 51). Pooiej odr6znia "symbolkw.ose" tej muzyki - od
sylajqcq jq do okreslonych prawd religijnych - i jej "znaczeniowosc", 
c!otYCZqCq pewnych og61niejszych i przez to bardziej wieloznacznych sy
tuacji i nastroj6w : lotu, upadku, radosci, zalu. Zroolern symbolilti. muzyki 
Bacha jest Bib1ia, kt6rq Bach inte.r;pretuje w spos6b niedoscigniony: naj
wspanialsze dowody rtej intel1pretacji to Msza h-moll i obydwie Pasje. 
Te ostatnie ujawniajq, ze - zgodnie zresztq z protestanckq drogq zycia 
Bibliq - poj~cia teologiczne mogq stat si~ - i stajq siE: - zarazem naj
gl~bszymi p r z e z y cia m i religijnymi, osadzajq siE: mocno w egzysten
cjalno-afek,tywnym zyciu czlowieka, w poczuoiu napi~ia mi~dzy grze
chem,. zlem a mozliwosciq osiqgni~ia nieskOllczonego Dobra. Nie prze
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szkadza to, ze Bog Bacha jest te± najwyzszym By tern, Stworcq wszech
swiata, Bogiem Tomasza z Akwinu i Leibniza, a muzyka Bacha jest naj-· 
wspaniaLszym w historH muzy;ki wyrazem teodyceL (s. 56) 

Z rellgij no.sciq protestanckq Bacha pojawiajq si~ w jego tworczo5ci 
u c z u cia, a wi~c pierwiastek w duzej mierze il'racjonaLny; wraz z uczu
ciami - pierw,iastek rom ant y z m ,u. Romantyzm - to wedlug Po
cieja nUl't ·w sztuce (i mY51i) "tak stary, jak sztuka sarna" (s. 59), si~ga
jqcy co najmniej misteriow dionizyjskich. Pociej definiuj e romantyzm 
jako to co uczuciowe, to co subiektywne (iorracjona1ne) oraz - transcen
denta1ne w sensie kantowskim. Pierwiastek romantyczny pojawia si~ na 
styku uczucia i tworzenia, wchodzqc nieraz - szczegolnie w XVII w. 
w mariaz ze zdyscyplinowanym, racjona1istycznym mys1eniem (istniej e 
w XVII w. p~d do w y j a 5 n ian i a uczuc). Afekty jednak - taJk bo
gate w muzyce Bacha - wciqgajq nas nieuchronnie ,na teren subiekty
wizmu i irracjonalizmu. Jest to te-ren e -k s pre s j i, ktora nigdy nie da 
si~ do konca zobiektywizowac i ktora zawsze tkw,i gdzies w dynamicznej 
l'e1acji mi~dzy podmiotem i przedmiotem. Otoz il'racjonali:am jako filo
zofia pojawia si~ w czasach Bacha u Shaftesburyego. Teodycea Leibniza 
subiektywizuje si~ u Shaftesburyego: "swiatem musi ,rzqdzic odwleczna 
zasada harmonii, poniewaz my tak swiat odczuwamy" (s. 63); znaczy to 
takie, ze "moje odczucie uzasadnia taki, a nie inny obraz strluktury 
swiata" (s. 65). Swiat jest nie ty1ko rozumiany 1ecz przede wszystkim 
o d c z u wan y W pOl'ywie zachwytu i entuzjazmu. 

Filowfia rodzi si~ - podobnie jak sztuka - z milo sci do prawdy, 
dobra i pi~kna, z milosci do Abso1utu, a pi~~no - a wi~ i sztuka 
u i n ten s y w n i a istnienie. Tutaj wprowadza Pociej - znamj,onujqcq 
wedlug niego odczuwanie romantyczne - katego,ri~ estetycZllq p i ~ k n a 
in ten s y W neg o. Pi~kno to "budzi w nas osobliwe ... po,ruszenie, roz· 
wibrowanie, podwyzsza jakby temperatur~ naszych najszlachetniejszych 
uczuc, wprawia nas w stan ekstaJtyczny.,," (s. 69). Przezywajqc to pi~kno, 
kocharny przedmiot pi~illY, pragniemy go posiqsc, choc tego nie moze-my 
dokonac, gdyz wowczas znljJill~loby sarno pi~lmo. 

D1atego obcowanie z pi~knem intensywnym przybliza nas do metafi
zyki typu p1&tonskiego-lcanto,wskiego, a sarno "pi~kno intensywne" jest 
kategoriq nie ty1')(0 estetycznq, 1ecz takze metafizycznq, albowiem "po
przez wzbudzanq w nas t~sk!l1ot~ i nienasycenie prowad.zi nas do - me
tafizycznego w istocie - lpoozucia n i e w y s tar c z a 1 nos cite-go, co 
dane przez zmysly, tego, co tylko unaocznione, tego, 'co ty1ko l'ozbrzmie
wajllce" (s. 71). 
Pi~a i mqdra ksiqzka Pocieja nasuwa dwie uwagi natury krytycznej. 

Pierwsza z nich dotyczy stosowania tennino1ogii filozoficznej i doszuki
wania si~ ana10gu mi~dzy muzykq a fi1ozofi q. I tak np. autor uzywa po
j~cia substancji zasadniczo w sensie Spinozy ("f.orma monistyczna"), ale 
zestawia obok siebie spokojnie cytaty z Arystotelesa, Spinoza i Leibniza, 

http:prowad.zi
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usil:ujqC nieco zbyt pospiesznie wynaleze w nich cechy wspolne. Ponadto 
jako przyklad substancjalnosci w muzyce Bacha omawia choral, ktory 
"jest jakby aksjomatem, z kt6rego wynika cala kompozycja", a zarazem 
"symbolizuje tu «czystq potencjalnosc" - czy - inaczej mowiqc - ma
te riE;, zawarta w nim boW!iem jest... cala kompozycja, a raczej kompozy
cje, pewna ilose kompozycji moZliwych, mozliwose kompozycji" (s. 32). 
Otoz 10 "czysta potencjalnose" rozumiana tu, jak si~ zdaje, w sensie Ary
stotelesa wyklucza jakqkolwiek form~, nie moze wiE;C bye "praformq"; 20 

"pewna Hose kompozycji mozliwych", to nie to sarno, co "mozliwose kom
pozycji" : z choralu wcale nie wynika mozliwose kompozycji (w ogole), tyl
ko co na jwyzej "pewna ilose kompozycji mozliwych", ale w6wczas wyda
je s i~, ze choral stanowi raczej analogiE: do mozliwosci w sensie ontologi
cznym, tzn. do idei, z ktorq skqdinqd Pociej utozsamia substancj~. Wyda
.i e siE: r 6wnoczesnie, ze jest to takze idea w sensie wzoru, choe z drugiej 
strony takze cos "do przerobki", wiE:C jakby material (w jednym z rozu
mien tego poj~cia) . W kaZdym jednak razie n ie jest to "ozysta potencjal
nose". 30 materia to jednak nie to sarno co substancja (choc Pociej mogl
by si ~ tu powolac na pewne aporematyczne teksty z Metafizyki Arysto
telesa), podobnie zresztq jak substancja to nie idea i w ogole chyba jed
nak nie "praforma". 

Druga uwaga - ogoln~ejsza - dotYlczy samej mozliwosci po k a z a n i a 
analogii mi~dzy dyskursywnymi a niedyskursywnymi dziedzinami kul
tury : niech za przyklad po,sluZq tu analogie mi~dzy muzykq a religiq. 
fymbOle religijne "dajq do myslenia", a wi~c jak wszystkie symbole nie 
Sq dyskursywlnie jednoznaozne. Z drugiej strony muzyka jako taka jest 
ztukq maksymainie niedyskursywlI11:\. Fakt, ze religia operuje symbolami, 

pozornic ulatwia fenomen muzyki religijnej, gdyz wydaje sip" ze 0 ile 
m uzyka nie jest zdolna przelozyc na swoj j~zyk konstr.ukcji poj~ciowej, 
~o jest zdoina przelozyc j~zyk symboli. Ale mozliwosci "semantyczne" 
muzyki Sq niezwykle ograniczone: podejrzewam, ze nawet to, co Pociej 
nazywa "znaozeniami" w muzyce, jest prawie nie do rozszyfrowania bez 
jakiegos progr amowego klucza. Muzyka moze natomiast wspaniale prze
!\:azywac i wywolywae tzw. uozuoia w calej gamie rozmaitych odoieni ja
·osciowych, 0 tyle jednak tylko, 0 He pozostajq one jedynie stanami emo
:jcmalnymi niezaleznymi od przedmiotow, ktore te stany wywolaly i od 
/iszelkic:h domieszek natury dyskursywnej. Czlo,wiek przezywajqcy uczu
:ia wiqze je zazwyczaj mniej lub bard~iej prawomocnie z jakimis przed
niotami, chce je w sobie zazwyozaj z r 0 z u m i e c na drodze dyskursyw
lej i cz~sto wydaje mu si~, ze je istotnie rozumie. W muzyce uczucia Sq 

:alkowicie "zobiektywizowane" w tym .sensie, ze Sq odenvane od kon
:retnych, subiektywnych kontekst6w, ktore umoi:1iwiajq jakiS komentarz 
[0 nich; w zarnian za to zostajq one \v;pisane w wartosoi artystyczne, kto
e wywotujq estetycznq kontemplacjE: tych wartosci, a posrednio dzi~ki 

emu - sarnych uczue. 
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Czy mozna powjed2'Jiee, ze istnieje specjalny tyiP "emocji religijnej", kt6
ry bytby od.r!}bny od emocji icr1nego typu? Wydaje si~, ze tak i ze istotlnie 
muzyka Bacha pelna jest tych wlasnie emocji. Ale - niezaleznie od tego, 
ze bardzo t rudno jest precyzyjnie okreslie specyfic2'JDq j8!kose tej emocji 
mimo pi~tna .odr~bnej jakosci emocja ta - sarna w sobie - nie przesta
je bye t y 1 k 0 em 0 c j q, niezdolnq do przekazania czegokolwcielt dyskur
sywnie okreslonego poza samq sobq. Tymczasem re1igia z calq pewnosciq 
nie jest sprawq samych tyllw emocji, a symbole religijne S11 czyms wi~cej, 

niz usymboliozniocr1ymi uczuoiarni. Stqd, 0 i 1 e muzyka chce w ja:kikol
wiek spos6b doo~reslie przedmiot tych uczue, dookreslenie to moze przyjsc: 
tylko na innej, pozarnuzycznej drodze, z z e w n q t r z samej muzyki: 
w wypadku Baoha - jail.( slusznie pisze Pociej - od strony choralu (0 ty·· 
Ie, 0 ile jest on muzykq kosciel,nq) i od strony tekstu relig.ijnego. 

Czy moiJna jednak z drugiej strony pcwiedziee, ze te uzupelnienia po
chodzqce z zewnqtr-z dostarczajq niezb~dny.ch i w y s tar c.z a j 101 eye h 
kryteri6w religijnosci muzyki, jaJ{ to sugeruje Pociej? Gdyby tak by to, 

10musielibysmy si~ zgodzie, ze nie spos6b tam, gdzie tego krytel ium 
brak, m6wie 0 religijnosci muzyki, 20 musimy ponie<kqd mechanicznie 10Z · 

strzygae 0 religijnosci danego utworu na podstawde jego "konfesyjnosci", 
rezygnujqC zarazem z oceny stopnia tej rel,igijnosci nap 0 d s taw i e 
i m man e cr1 t nyc h c e c h sam e j m u z y k i. Tymc.zasem wydaje si~, 

ze wprawdzie momenty zewn~trzne d.aokreslajq pozarnuzycznq intencj<; 
utworu, przedmiot emocji, a takiJe pozwalajq "transcendowae" muzyk~ ku 
czemus, co niq nie jest - w tym wypadku ku Bogu - ale ostatecznic 
"emocja religijna" zawarta w samej muzyce jest jedynym rzeczywistym, 
jakkolwiek tak bardzo ndewystarczajqcym Ikryterium jej reLigijnosci. Jak
kolwiek by bylo trudno ookreslie specyfioznq jakose tej emocji oraz wy
palirzee jq w muzyce i jaldwlwiek niewiele (jezeli w og61e) by ona m6
wila 0 swoim przedmiocie, to w koncu wszystkie rome kryteria Sq ze\\' 
n~trzne, a wli~c przy,padkowe, 0 ile nie Sq sprz~gni~te z autentyc2'lDq reU
gijnosciq zawartq w samej tkance muzycznej . Emocja religljna sarna 
w sobie nie m6wi 0 swoim przedmiocie, ale jezeli wyplywa z najglp'b
szych warstw czlowielm i jest wyrazona w dziele sztuki wie1kiej miary 
stawia nas prlZeciez w jalcis spos6b w obliczu "sacrum" jako szczeg61ncj 
war t 0 sci, 0 tyle, 0 De jest ona wlasnie przezywana, "uwewn~trzniona" . 

Jezeli muzyka gregorianska, utwory Pergolesego, Bacha czy Strawinskie
go Sq religijne, to l1'ie dlatego, a w kazdym razie nie tylko dlMego, ze po
slugujq si~ tekstem religijnym: tekstem tym poslugujq sip, takze kompo
zytorzy, kit6rych muzyka nie zawiera weale - alba prawie wcale 
emocji reHglijnych. Moina by wprawdzie powiedziee, ze gdybysmy nie 
w·iedzieli np., ze jazz wy,rasta z muz),"kii religijnej, gdybysmy znali tylko 
melodie negr.o spiritual6, a nie znali s16w itp., to nigdy bysmy sa:mi nie 
domyslili si~ tych powiqzen, poniewaZ pochodzimy mimo wszystko z in-· 
!lego kr~gu kultmowego, obcy nam jest ten typ czy sty 1 emocji religij

http:niezb~dny.ch
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nej. Kazda emocja religijna wyraza si~ pop.rzez jakis styl, konwencj~. 
ktora jest nieczytelna poza ,pewnym ograniczonym obszarem: muzyka gre
goriallska, Bach wyrazajq tylko d 1 a n a s emocj~ religijnq, nie rna nicze
go takiego jak "emocja Telirgijna w muzyce w ogole", kt6rej cech istotnych 
mozna by pos:oukiwac. Zarzuty te nie Sq latwe do adparcia, sparo tez racji 
:na Pociej, kiedy m6wi, ze symbole religijne sflkralizujq muzyk~: w mu
zyce religijnej mogq si~ miescic r6zne elementy swieckie, kt6re obecnose 
symbalu "przetwarza", podobnie jak teologia tamisty<czna asymiluje roz
ne gal~zi wiedzy swieokiej, pazastawiajqc im autan()mi~ w ich wlasnym 
par.zqdku, ale jednoczesnie umieszczajqc je w a b r ~ b i e jednej wielkiej 
"wiedzy baskiej". Gdyby jednak jedynym znakiem rozpaznawczym reli
gijnasci muzyki byla jej "konfesyjnosc", wowczas nie byloby zadnej roz·· 
nicy w s top n i u religijnasci muzyki np. Bacha i Rassiniega, a a Mszy 

h moll Bacha nie mielibysmy prawa powiedziec, ze "interpretawane moze 
bye to. dziela jaka istna summa daswiadczen, p rzezyc religjnych, zobiek
tywizowanych przez muzyk~" (s. 53) . Jezeli jednak zgadzilibysmy si~ z tq 
opiniq i nie rezygnowalibysmy z paszukiwania istaty przezycia religijne
go. tak jak si~ ono maze uzewn~trznic w muzyce, to. nie moglibysmy row
naczesnie podpisac si~ pad zdaniem, napisanym przez Pacieja na temat 
tejze samej Mszy h moll par~ wierszy wyzej, ze pOO1iewaz byla dzielem 
protestanta przeznaczanym dla obrzqdku katalicldega t1;a "jest... moze przy
de wszystkim dzielem geniusza, a po.tem dopiero czlo·wieka wierzqcego". 
Niezaleznie od tego, :i.e przedmiat wiary jest w obydwu obrzqdkach ten 
sam (a ar.tysci bywajq ba~'dziej ekmmeniczni niz teologolwie), to. jak p 0.

k a z a c, :i.e Msza jest przede wszystkim dzielem geniusza, a Pasje przede 
wszystkim dzielem czlawieka wierzqcega? Sqdz~, :i.e nie maima tego pa
kazac w og6le. Mazna tylko pr6ba,wae pOikazac, :i.e w jednym dziele za
stala zawarty,ch wi~cej, lub gl~bsze emocje religijne, niz w drugim, alba 
ze jedna dziela jest artystycznie lepsze, a drugie go·rsze. W istocie we 
wszystkich tych dzielach Bach jest g e n ius z e m m u z y k ire 1 i g i j
n e j, w ktorej wstalo wyrazone prze:i.ycie rel<i.gijne w taki spas6b, ze 
my czujemy, i:i. jest to. na'Prawd~ ipm:e:i.yde 'religijne zamkni~te w pi~k;nej 
muzyce, a nie tylko pi~a muzyka na tematy re1igijne. 

Wydaje si~, :i.e zarowno trudnasc podparcia analogi'i mi~dzy muzykCj 
a mniej lub bardziej dyskursywnymi dziedzinami kultury wystarczajqca 
przekonywujqcymi analizami i plynqce stqd niekonse]{,wencje, jak pa
stulat uciekania si~ do. zewn~trznych kryteriow rozpoznawczych - s~ 

prawie nieuchro=e przy wszelkich pr6bach tego typu parownan. Ujaw
nia si~ ,tu immanentna slabosc czy skonczonosc mysli dyskursywnej, 
a wi~c zar6wno jedno=acmych paj~c, jark j~zyka, Iktory je wyra:i.a. 

Karol Tarnowski 
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wrzesien, 1972 roku 

Niestety bez wyjasnien si~ nie obejdzie. Wszystkiemu winne oka 
zaly si~ ulewa, lezq·cy obok na biurku stos niedoczytanych ksiqzek 
i ... gest si~gni~cia w tyl, w wyniku kt6rego w moim r~ku znalazly 
si~ wydane jeszcze przed wojnq Prowincjalki B. Paseala . Oto 
pierwsze p rzeczytane z nich zdania: " ByIisrny w grubym bll~dzie . 
Ockna,le m si~ zen dopiero wczoraj; az dotqd rnyslalern, ze przedmiot 
dysput Sorbony jest bardzo wazny i niezrniernie donios ly dla religi'i. 
Tyle zebran paryskiego Fakultetu, tak slawnego zgromadzenia, ze
bran, na k t6rych zdarzylo si~ tyle tak niezwyczajnych i bezprzy
k ladnych rzeczy, rodzi tak w ysokie poj~cie w tej mierze, iz niepo
dobna mniemac, aby nie mialy one jakowegos ba7'dzo niezwyklego 
przedmiotu... Rozpatrujq dwie kwestie: jednq jaktycznq, drugq t y 
czqca, punktu wiary..." Gdy to przeczytalem, zrobilo mi si~ smutno. 
Nigdy nie b)"lem w grubym bl~e, ani wczoraj ani przedwczoraj, 
ani w ogole nigdy si~ nie ocknqlem, Nie bylem swiadkiem wielkiego 
sporu 0 kwesti~ fakty,cznq i 0 kwesti~ wiary. Przezylem tylko wojn~, 

ale ani jednego wielkiego sporn. 
Dlaczego Oi .a tym pi.,sz~? Eo posluchaj: w tej ulewie za oknem, 

w tym przeczytaniu kilku zdan z Pascala, majq'c obok stO.5 niedoczy
t anych ksiqzek i artykul6w, dozna-lem delikatnego (innych nie mie

• 	 warn) wyrzutu sumienia . Eo moze czasy i spory naszych czas6w sa 
naprawd~ ciekawe, tylko ja si~ .wylqczam z zycia? Wyrzut sumienia 
rna t~ .sklonnosc, by spoczywac na k.onkrecie. M6j, jak polski diabel 
Boruia, jednq nog~ trzyma na Prowincjalkach a drugq na tyro nie
szcz~snym stosie ksiqzek, co niedoczytane lezq obok na biurku. Pas
tala olsnilo: .,bylismy w grubym bl~dzie!" Ilez w tym olsnieniu jest 
stolicy. Do mnie m6j zlosliwy Eoruta szczerzy z~by: "juz nigdy tych 
ksiqzek nie przeczytasz" . To bardzo niesmaczne. W tym usmiechu 
czuje si~ samq substancjalnosc prowincji. 

A przecIez chcialem. Kupilern, wydalem pieniqdze, by po kilku 
zdaniach odlozyc. Pomyslalem sobie: to potern. Jeclna ksiqzka. dru
ga.. . Jeden, drugi artykul... Jedno "potem", drugie "potem"... I le
raz wIai;nie, w tym momencie, jakby wydzwoniona z deszczu, przy·· 
szla konkluzja: "Nie przeczytasz". Nie zebym spodziewal si~ umrzec, 
ale po prostu rue b~zie mi si~ 'chcialo. Ale czuj~ ruepok6j; ho maze 



ANTYPROWINCJAlKI 1569 

jednak tam dalej, na nie doczytanych stronicach jest coS, co jest 
Kwestiq, Sporem, Rozwiqzaniem ito, ze muie nie olsni, jest mojq 
i tylko mojq winq? . 

Taki je,st m6j delikatny - jako si~ rzeklo - wyrzut sumienia. Zas 
pisz~ 0 tym do Ciebie, bo wsr6d stosu rzeczy niedoczytanych jest 
tak:i:e Tw6j artykul. Gdybys zatem wsr6d ponizszych przyklad6w nie 
znalazl lniczego ze Znaku, byloby to tylko Twoje niedopatrzenie. 

Postanowilem cos zrobic. Ot po prostu zdam sobie i Tobie jasno 
spraw~ z tego, dlaczego ja tych elabo-mt6w do konca przeczytac nie 
moglem. W tyro celu zacytuj~ Was, by pok,azac: tu oto mme odtrq
cito, tu s:i~ zatrzymalem, tu zasnqlem. Marrn nadziej~, :i:e nie b~dzdesz 
si~ gniewal, jesli nie wymieni~ Twojego nazwiska ani nazwisk in
nych cytowall1ych 0.s6b. Um6wmy si~, ze wazna jest S p r aw a a nie 
osoba. W tym celu musz~ oczywiscie wyrwac zelanie z kontekstu, 
w ktorym ono si~ znajduje. Ty mozesz powiedziee, ze post~puj~ nie
spra wiedliwie, bo zdanie jak zdanie, ale przecie:i: kontekst moze 
wszystko uratowac. Jaw to jednak rue wierz~. Mielismy kiedys 
w k las ie koleg~ okropnego walkonia . I zamia,st :i:ebysmy my, po
p rowni uczniowie, byli dla mego kontekstem, to OIn byl "kontek
stem" dla nas. Mowiono nam: "On was wszystkich kompromituje". 
Ot, prawda 0 kontekscie. 

Ale dlaczego "Antyprowinja1ki"'? Co rna z tym wsp6lnego Pascal? 
Pascal jest w inien najpierw dIatego, ze si~ przypadkowo zna

laz1 pod r~kq w takiej chwili. Poza tym jest winien takZe dlatego, ze 
ja si~ z nim nie zgadzam. On pisal przeciw jezuitom a jam przeciez ... 

_ no, nie rna 0 czym mowie. Okolicznosciq niemniej waznq jest ito, :i:e 
tak naprawd~ jestem w duchu zwolennikiem atakowanej przez Pas
cala 'teologii Ludwi'ka de Moliny (1536-1600). CO S1~ tyczy tej teo
logii, to powolam si~ na autorytety historyk6w filozofii (na r ane) . 
J eden z nich (jezuita) powiedzial: "Molina staral si~ ratowac wolnosc 
cztowieka: czlowiek nie potrzebuje ani specjalnego popchni~cia ani 
uprzedn ie.i determinacji do dzialania, lecz sam ze siebie okresla i s
tot~ swego dzialania, a B6g 0 tyle tylko z nim wsp6ldziala, 0 ile ja
ko Przyczyna podtrzymuje wszelki byt w istnieniu". Inny (juz nie 
jezuita, ale sam nasz Profesor Tatarkiewicz), n apisal: "Przeciw Mo
linie wystqpil dominikanin Dominik Bennez (1528-1604). Intencjq 
Molin y byla obrona jilozojii, przekonanie, ze na jej terenie drogq 
1'ozumowania mozna zagadnienie rozwiqzac. Bannez natomiast byl 
sklonny wyrzec si~ jilozojii, oszancowac na terenie teologii. Nie by
lo dlan naprawd~ wiedzy, dowodu, zrozumienia, wszystko konczylo 
si~ po prostu na stwierdzeniu, ze taka jest wola Boza. Cenzura du
chowna nie widziala przeszk6d do dania aprobaty dzielu Moliny, 
zakon jezuit6w go poparl. Ale Bannez, gorqcy i nieust~pliwy, nie go
dzqcy si~ na kompromisy, przekonany, ze lHolina i jezuici gubiq 
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Kosciol, rozpoczql z nimi walk~. Napi~cie bylo takie, ze l~kano si~ 
schizmy. Jezuici byli oskarzeni, ze popierajq blqd Pelagiusza, a do
minikanie - ze Kalwina. Spar wziql w r~ce sam papiez Klemens 
VIII i do rozstrzygni~cia go powolal specjalnq Congregatio de auxi
liis. Obradowala ona 9 lat (1598-1607), koiica obrad nie dozyl ani 
Molina, ani Bannez, ani Klemens VIII. Wreszcie Pawel V orzekl, ze 
nie ma potrzeby koscielnego rozstrzygni~cia sporu, bo ani jedna, ani 
druga strona nie popelnia bl~du". Do sporu 0 w,olnq wol~ doszedl 
spor '0 lID'Oralnose, 0 ety;k~. Przeciw jezuitom IStan~li francuscy jan
senisci (choe raczej na odwr6t). Po ich stronie znalazl si~ Pascal pi
SZqC przeciw jezuitom. A ja, gdyby dzisiaj byli jansenisci, bylbym 
chyba przeciw Pascarowi. Szcz~scie, ie nie rna jansenist6w. 

I jeszcze jedna waina okolicznose. Te listy Sq nap r a w d ~ z pro
wincji do stolicy. Zas tamte byly na odwr6t. 

Teraz rozUimiesz, ie muszq 'bye ,,8.nty-prowincjalki". 
Ale powrocmy do naszego tematu. Dbczego ,nie przeczytalem tych 

wypracowal'i.? 
Pierwsza trudnQsc to - p r z e b r n q C przez Wst~p. Wst~p powi

nien zaciekawiae, pociqgae, wciCjgae, brae czIowieka za nos i wp ro
w.adzae w problem, albo raczej w czlowieka problem r zucae tak, by 
czlowiek lazil z nim co najmniej przez par~ godzia1. Metody ws te
pow ania Sq r6ine. Poklasyfikowalem je w tej chwili na k ilka g rup, 
ale wymieni~ Ci tylko dvvie, by nie przedluZae. 

1. Metoda pierwsza: wystqpic z tym, CQ jest najbardziej oczywis
te czyli banalne. W metodzie tej jest ukryty pewien sens. Chodzi 
o to, by zaczqe ad pojedna nia, by jui lila poczqtku czytelnicy zgodzili 
si~ z Autorem. Potem b~dq jui zbyt zlffi~czeni, aby protestowae, 
a gdyby nawet prote~towali, to si~ 1m ,powie: przeciei wszystko wy
nika z tego, cosmy przyj~li we wst~pie. Pami~tajqc zas, ie na po·· 
czqtku byl banal, nikomu si~ nie b~dzie choialo wraca,c do qanalu . 
W ten spos6b rnamy zapewnionq akceptacj~ glos:wny ch poglqd6w. 
Oto przyklad. Przyklad jest nieco zloiony, ale tym lepiej. Wzi~ty 

zos tal z artykulu 0 naturze wiedzy ludzkie j: "Wiedza pelni donio
slq rol~ w zyciu ludzkim..." K,o:niec p rzykladu n.a metod~ pierwszil . 
Ali-sci p rzyklad jest nie'co zloiony, co si~ pokaie zamz. Po przytocze
nym stwierdz€llliu pojawia si~ sl6w'ko "bo". "Bo" ws kazuje, ie b~
dzie uzasadnienie banalu. No wi~c "bo dotyczy spraw istotnych i taic 
powszechnych, ze nie da si~ ich nie zauwazyc" . Czytam to zdanie 
jeszcze ra z, jeszcze Taz, d ruga polowa, zn6w pierwsza polowa i czu -
j~, jak grz~zn~. Za oknem ulewa. Rozglqdam si~, bo kiedy si~ dobrze 
rozejrz~, to si~ przecie dowiem, ze wiedza czyli dowiedzenie siG do
tyczy spraw ~stotnych a takie <.iowiem si~, ie tych spraw nie da si ~ 
nie zolUwaiye, no a wtedy b~d~ juz wiedzial, jak donioslq rol~ od
grywa w moim zyciu dowiadywanie si~ i zajm~ s;i~ problemem wie
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dzy. Ugrzqzlem. Kiedyz wreszcie przestanie lac? Wlasciwie to wqt
pi~, czy wiedza naprawd~ pel:ni donioslq ro.l~ w moim zyciu. Cza
sami wydaje mi 'si~ ze niewliedza jest wazniej'Sza. Czyz glupiemu 
nie latwiej 0 zbawienie? 

Poczqtek innego artykulu: " Pytania dotyczqce czlowieka sq zaw
sze aktualne". Zawsze aktualne.. Ale jakie, kt6re pytania? Jak one 
brzmi<\? Z calego Wst~pu wynika, ze w og6le pytania, i ze stawiali 
je juz starozytni. No coz, skoro tak, to pytajmy. Wprawdzie sI6w
ko "zawsze" nie budzi nadziei, ze znajd2liemy na nie odpowiedz, ale 
b~dziemy przynajmniej "na czasie"... 
Wysun~liscie pod moim adresem swoje oczywistosci, a ja Warn 

odpowiada m sw,oimi: wiedza nie odgrywa ±adnej roli w zyciu czlo
wieka , a pytania dotyczq'ce ludzi przestaly byc aktualne. Takie Sel 
oczywistosci u nas, na prowincji. Prosz~, pospierajcie si~ z prowin
cjq! 

2. iVl etoda druga: wyst~p()wac w blaskach Objawienia. Domyslasz 
si~, ze jest to specyfika mysli teologiczne j . Chodzi 0 poka zanie, ze 
sarna czynnosc pod j ~ cia tema iu p rzez Auto,ra jest wpr,ost zainspi
rowana Objawieniem. Skoro Obja wienie nakazalo temat podjqc, kto 
nie czyta, pozosta je w sprzecznosci z Ob jawien iem i powinien si~ 

wyspowiada c, 
P rzyklad: " W Pismie sw . znajdu jem y wskazowk~: ,Pytaj dawnych 

pok olen, zwroc swq uwag~ na przodkow. My mlodzi znam y n iewieLe, 
bo wiek nasz jest jak cieii na ziemi. Lecz oni pouczq, wyjasniq slo
w ami, co plynq z rozsqdk u'. (Job 8, 8-10) Z przytoczonych slow 
mozna w yprowadzic w aznq dla momlistow dyrektyw~ m etodologi.
cznq, by wi~cej uwagi zwrocic na przeszlosc dok trynalnq chrzesci
jaiistwa, gdyz znajdujq si~ w niej cenne poklady mysli teologicznej". 
W dalszym ciqgu z przy toczonego cytat u wynika, ze mam wraz z All
torem zajqc si~.. . koncepcjq pokory w patrystyce wschodu. Logiczne? 
Natura lnie, ze logiczn e ! 

Pomyslisz moze, ze nie wyszedlem poza Wst~py. Powiesz mi , ze 
powinienem wstEiPY pominqc a wejsc wprost w m eritum sprawy. Tak 
tez zrobilem, Rzecz b yra rewelacyjna, bo dotyczyla zastosowania cy
bernetyki w naszym polskim kaznodziejstwie. Spodziewana jest cks
plozja demograficzna m6zg6w elektronowych w k raju. Czy m ozemy 
hyc obojEitni ? Juz nalezy odpowiednio przygotowac zakrysti~, W pra
cy stalo: " WykorzystujG teoTi~ komunikacji i uwzgl~dniam takze 
podstawowy schemat z pmcy lingwisty R. Jakob sona ... " I nieco da
lej : "Podejmujqc inspimcj~ cybernetycznie zorientowanej, wspol
czesne j wiedzy 0 komunikacji, n in iejsze uj~cie ... zmieFa ku synte
zie ..." 

Zanim przytocz~ fragment, mam prosbE;: zatelegrafuj, czy "wiedza 
cybernetycznie zor ientowana" to jest jeszcze wiedza czlowieka, ezy 
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JUz wiedza zmagazynowana w m6zgu ele'ktronowym ustawio
nym ewentualnie w zakrystii? Chodzi 0 to, abym zrozumia!l kon
tekst, w ktorym B6g wyst~puje jako "nadajnik" ("B6g-nada jnik"), 
cz'lowiek jako "odbiornik" a kaznodzieja jako "kanal". Czyscimy k a
nalizacj~! 

Jest w artykiUle pi~kny fragment, ale niestety spos6b ulozenia 
t ekstu przez maszyn~ drukaw kq zupelnie zmazal jej urok. Na
st~puje on w ki lka linijek po stwierdzeniu, kt6re nalezy zapami~tac 

i gl~boko przemyslec: "Hose injormacji wzrasta w miar~ wzrastania 
niepewnosci sluchacza". Gto dalszy tekst: " ...niski poziom wiedzy 
religijnej sprawia, ze niektorych prawd slucha si~ jak nowych. Tyl
ko prawda wyzwoli czlowieka. Sedno sprawy tkwi w tym, ze inte
gralny humanizm suponuje teizm. W kontrascie doczesnego z wiecz
nym, ludzkiego z Bozym tkwict. ogromne walory injormacy jne, k to
rych czlowiek zawsze b~dzie szukal, do ktorych b~dzie wracal, na
pTOwadzany wlasnymi pytaniami i l~kami. Postulatem czasu jest je
dnak 1·ozwazanie sposobow ich podania. T~ Dob1·ct Wiadomose trzeba 
nieustannie objawiae czlowiekowi, ukazywae w cictgle nowych za
stosowaniach. W tedy prawo entropii moze nas nie niepokoie". 

Maszyna drukar,5ka wyraznie nie ,nadqzyla za maszynCj elektrono
wCj. Ta druga uwzgl~dnila wszak s chemat Jakobsona z jego pracy 
Poetyka w swietle j~zykoznawstwa . Nalezalo to t ak zapi'sac: 

"Tylko prawda wyzwoli 
czlowieka 
Sedno sprawy tkwi 
w tym, ze integralny humanizm 
suponuje teizm 
w kontrascie ... " 

i tak dalej w tym stylu . Moze.sz to sobie z latwosciq sam ulozyc. Pa 
mi~taj jedna1(, zeby osta tnie zdanie 0 tej entropii bylo napisalIle 
w spo;s6b ciqgly. Jak gwizd w radioodbiorniku... 

M6j drogi .. . We WlSt~pie do jednej z ksiq,i:ek przeezytalem, ze po 
Soborze nalSza mysl filozoficzna i teo1ogiezna weszla w stadium no
wego rozlcwitu. Poniewaz w tym momencie moja niepewnosc dosi~

gla sz-czyt6w i pojawil si~ juz l~k przed entropiq, odpowiednio pod
skoezyla takze ehlormosc na kai:dq informaej~. Sluehaj : b~dzie JUZ 
!coniee swiata, ezy nie? 'Eo moze Wyseie juz w tym rozlcwieie cos 
odkryli a ja ni,e nie wiem! 

Kresl~ si~ 

Twoj Molinista 
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Jede na sta w eczo r em 

SIMONE WElL 

ATEIZM I WIARA 

Sq dwa ateizmy, a jeden z nich jest oczyszczeniem Boga. 

Bye moze wszystko, co jest zlem rna dr ugi aspekt, polegajqcy na 

oczyszczeniu w post~pie ku dobremu i trzeci aspekt, kt6ry jest do

brem najwyiszymn. 

Trzeba dobr ze rozr6inie trzy aspekty, bo pomieszae je jest wielkim 

niebezpieczenstwem dla mysli i dla skutecznego kierowania zyciem. 


• 
J eden z najlepszych uiytk6w milosci ludzkiej: sluiye istocie kocha

nej tak, a,by 0 tym nie wiedzia la, jest mozliwy w rnilosci do fuga 

tylko dzi~ki ateizmowi. 

Z dw6ch ludzi, kt6rzy nie rnajq doznania Boga , ten kt6,ry przeczy 

jego istnieniu jest bye moie najbJiiej Boga. 

F a·lszywy B6g, kt6ry jest zupelnie podobny do . prawdziwego poza 

tym, i e go si~ nie dotyka, n a zawsze uniemoZ1iwia dost~p do praw

dziwego. Wierzye w Boga, kt6ry jest zupelnie podobny do prawdzi

wego , poza tym, .i:e nie istnieje, bo nie jest tam, gdzie B6g istnieje. 


* 
Istota wiary : niemoiliwosciq jest naprawd~ pragnqe dobra i nie 
otrzymae go. 

Umrzee za Boga nie jest swiadectwem, ze ma si~ wiar~ w Boga . 
Umrzee za nieznanego i odraiajqcego wi~znia, kt6ry doznaje nie
sprawiedliwosci, oto jest swiadectwo, ze ma si~ wiar~ w Boga. 

DYSTANS POMI~DZY KONIECZNOSCI,/\ I DOBREM 

Granica jest swiadectwem, ze B6g nas kochcl.. 
• 

Kto opiera swoje iycie na wierze w Bogu, moze stracie wiar~. 


Ale kto opiera swoje zycie na samym Bogu, nie straci zyda nigdy. 

Opr,zee swoje zycie na tym, czego wcale nie moina dotknqe. To nie

mozliwe. To smiere. I tego wlasnie trzeba. 


10 - ZNAK 
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SPRZECZNOSC 

Kiedy slucha si~ Bacha, alba melodii g'regorianskiej, wszystkie wIa

dze duszy nasluchujq, milknq, aby przyswoie sobie t~ rzecz dosko

na le pi~knq i k ai:da w13dza rna swoj spo:sob. 

Wsrod n k h rowniez inteligencja: nie zna jduje tam nic, czemu mo

glaby przyznae slusznose alba przeczye, a jednak si~ tym ka rmi. 

Czy wiara nie powinna bye uzna niem teg{) rodza ju? Degradu je si~ 


ta jemnice wiary czyniq·c z nich przedmiot afirmacji czy negacji, pod

c:zas gdy powi'l1ny bye one przedmiotem kontemplacji. 


KRZYZ 

Ktolcolwiek bierze mie-cz, zginie od .miecza. A k tokolwiek nie bierze 
miecza (albo go z rq.k wypuszcza), zginie na krzyzu. 

* 
Bog bylby od n as niz>szy , gdyby w {)sobie Ohrystusa nie zos ta1 upo
korzony. 

• 
Mat. IX . 27. "Nikt nie zna Syna, jeno Ojcie.c, an i Ojca nikt nie zna 

jeno Syn i komu by Syn zechcial objawie" . 

A wi~c lu dzie, dzi~ki Chrystus{)wi, zn.a jq Boga, ale nie zna jq Chry

stusa. 


K r zyz ja ko w aga, ja ko dzwignia. Ze jscie, wa runek wst'l pienia. 

Niebo schodzqc na ziemi~ podn{)si ziemi~ do nieba. 


WOLNA WOLA 

Nie mamy racji mowiqc, ze Bog daje wszystko bezintere;;ownie i ze 

ludziom nic nie jest winien . Stworzywszy 'nas, vvinien jest nam 

w szystk{) . 

I istotnie daje nam wszyS'tko. Ale nie ~musza na;s, zebysmy przyj 

mowali. P r.osi 0 nn-sZq zg{)d~, aby mogi na m zwrocic sw6j dIug; a m y 

{)dmawiamy albo tez zga dzamy iSi~ polowkznie. Poniewaz akt stwor

ezy jest aktem .milosci, jest takze stwo:rzeniem wladzy zgad zania si~ 

alba niezgadzania. 

A le On dary swoje tak dobiera, a bysmy mieli m{)znosc odm6wic ich 

przyj~.cia . 


Odm6wie przyj ~ cia k rzyza to rzecz w naszej mocy, to rzecz nie

t rudna . 
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POKOCHAC lAD SWIATA... 

Wia'ra to wierzyc, ze B6g jest mHosciq i niczym wi~cej. 


Albo jeszcze lepiej. Wiara to wierzyc, ze rzeczywistosc jest milosciq 

i niczym wi~cej. Jak dziecko dla zabawy chowa si~ przed matkq za 

fotel, tak B6g bawi si~ w to, aby aktern stworzenia oddzielic si~ od 

Boga. 

My jestesmy tyrn zartem dla Boga. 

Wierzyc w to, ze rzeczywistosc jest milosciq, widzqc jq jasno takq, 

jaka jest. Kochac to, czego nie spos6b zniesc. Objqc usciskiem ze

lazo, przywrzec cialem do chlodnego, twardego metalu. 

To nie jest fo r ma masochizmu . Masoch'isci podniecajq si~ pozorem 

okrucienstwa; bo nie wiedzq, czym jest okrucienstwo. Ale nie ,okru

cienstwo trzeba objqc usciskiem, lecz slepq, brutalnq oboj~tnosc. 


Tylko w ten spos6b milosc staje si~ bezosobowa. 

J esli ffii losc nie znajduje dIe>. siebie zadnego przedmiotu, kocha jqca 

ist ota musi pokochac sarnq swojq milosc) poj ~tq jako cos zewn~trz


nego w stosunku do niej. Wtedy znajduje si~ Boga . 

i'.mare amabem. Znalazrby, gdyby si~ na tym zatrzymal. 


PEWNOSC I WJ\TPIENIE 

P rzezycie t ra nscendencji ; zdaje s i ~ to sp rzecznosciq, a p rzeciez skoro 

nie jestesmy zdol<ni wyprodukowac tego, co transcendentne, mozemy 

to pozna c tylko w osobistym zet kniEZciu. 

M6wiqc: , ze religia kat olicka jest p rawdziw<1, a ia ne fa lszywe, wy

rzqd za si~ krzywd~ nie t y lko innym t radycjom religijnym, a le i sa 

mej wierze ka tolickiej, stawiajqc jq na po ziom ie rzeczy, kt6re mogq 

byc potwierdzane a~bo zaprzecza ne. 

Rozum pot rzebuje zupelnej wolnosci, wlqcznie z wolnosciq zaprze

czenia istnieniu Boga i wskutek tego religia wiqze s i~ z m ilosciq, 

a nie ze stwierdzeniem czegos a lbo zaprzeczaniem . Bo :ladna rzecz 

dobra nie moze rozumowi s zkodzic. Ale ffiifOSC nadprzyrodzona, choc 

jej zadaniem rue jest stwierdzanie czegokolwiek, d a je pelniejsze po

j ~cie 0 rzeczy v.ri.stosci niz to, jakie da je rozum, i dusza, w kt6re j ist 

n ie je milosc nadpr zyrodzona, wie 0 tym, wie 0 tym za posrednic

t wem sa mego wlasnie rozumu ; bo jesli milosci tej nie rna w d uszy, 

rozum nie m oze si~ na jej temat wypowiad ac. 


ATEIZM OCZVSZCZAJJ\CV 

Grzechy naszej epoki to ,grzechy chrystianizmu bez pierwiastka nad 
przyroc! lOnego. P rzyczynq ich jest indyferentny laicyzm - a przede 
wszystkim wypaczony hurnanizm . 

• 
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Religia jako zr6dlo pociechy jest przeszkod~ w pmwdziwej wierze: 

w tym sensie ateizm jest oczyszczeniem. 

T~ cz~sci~ mojej istoty, kt6ra nie jest przeznaczona dla Boga, po

winnarm byc ateistkq. Wsr6d ludzi, u kt6rych nie obudzila si~ nad

przyrodzona cz~sc .ich istoty, ateisci maj~ racj~, a wierz~cy jej nie 

majq. 


* 
Czlowiek, kt6rego ,cala rodzina zgin~la w m~kach, kt6ry sam prze

szedl dlugie tortury koncentra1cyjnego obozu. 

Albo jakis Indianin, kt6ry w XVI w. sam jeden ocalal z calkowitej 

zaglady swego plemienia. Taey ludzie, jesli wierzyli przedtem w mi

losierdzie Boze, alba przestali w lnie wierzyc, a1bo pojmujq je zu

pelnie inaezej niz przedtem. Ja przez nie takiego nie przeszlam. Ale 

wiean, ze takie rzeczy istniejq: a czyz to nie to sarno? 

Musz~ starac si~ miec 0 boskiiffi milasierdziu takie poj~cie, kt6re si~ 


nie zatrze i nie zmieni, chocby nie wiem jakie przypadki los na nie 

zeslal, i kt6re moglabym przekazac kazdej ludzkiej istocie. 


ROZUM I LASKA 

Za posrednictwem rozumu wiemy, ze to, czego rozum nie oga rnia, 

jest ba1rdziej rzeezywi'Ste niz to, co moze ogarnqc. 

Fa lszywa pokora prowadzi do przekona'Ilia, ze jak o wlasne "j a", ja

ko dana jednostkowa istota ludzka jest si~ niczym. 

Prawdziwa pDkora to swiadomosc tego, ze je,st si~ ,niczym jako isto 

t.a ludzk a, a jeszcze og61niej - jako istota stworzona. 

Udzial rozumu jest tu niem~ly. Trzeba pojqC to, co powszechne. 


* 
Nie to, co na dprzy,rodzone, powinno bye przedmiotem hadan, a le 

. swiat. To, co nadprzyrodzone, jest swiatlem: czyniqc z niego przed
miot, poniza si~ je. 

ZLO 

Siowa Iwa na z Braci Karamazow: "Chocby :nawet ta ogromna fa

bryka produkowala na jwspanialsze cuda i kosztowala tylko jednq 

lz~ dziecka ja si~ nie zgadzam". 

Podpisuj~ si~ w zupemosei pod tym zdaniem. Zaden pow6d, jakikol

wiek ktos by mi m6gI podac jako wYir6wnanie jednej lzy dziecka, 

Die sklonilby mnie, aby si~ na t~ lz~ zgodzila. Absolutnie zaden 

z tyeh, jakie moze wyszukac rozum. Tylko jeden, ale dajqcy si~ p o·· 

jqC tylko milosei nadprzyrodzonej: B6g tak chcial. I dla tego jedne
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go powodu zgodzilabym si~ row nie dobrze na swiat wylqcznie zly , 
jak na jednq lz~ dziecka. 

* 
Konanie to ta ostatnia noc ciemna, ktorej potrzebujq nawet dosko
nali dla zupelnego oczyszczerua , i dlatego lepiej , aby byla gorzk8.. 

'" 
Zlo to na dmierne pobla:i:arue sobie i dla tego wlasrue jest talc mono
tonne; wszystko trzeba tu brae z siebie. A przeciez czlowiekowi rue 
dane jest stwarzae. To pokus a , aby stanqe na miejscu Boga . 

SENS WSZECHSWIATA 

J estesmy cz~sciq , ktora ma nasladowae calose. 
'" 

Uozynie powszechnym to najgl~bsze ja, ktore jest najgl~bszym jq
drem mojego cieTpienia. 
Coz z tego, gdyby nie mialo bye nigdy we mnie radosci, skoro vriecz
nie istnieje ~adose doskonala w Bogu! 
I to sarno z pi~knem, rozumem, ze wszystkim. 

Dwie tendencje krancowe: zniszczye swoje ja na ,rzecz wszechSwia
ta alba zniszczye wszechswiat na rzecz swojego ja . Temu, kto nie 
umial stae si~ niczym, gTozi niebezpieczenstwo, ze w pewnym mo
mencie wszYlstko poza nim przestanie istniee. 

'" 
Wszystko, czego PTagn~, istnieje, albo istnialo, alba b~dzie istn iee. 
Bo nie mog~ wymyslic czegos zupelrue ,na nowo. Jahe wi~c nie miee 
poczucia, ze moje wszystkie pragnienia Sq spelnione? 

SltA CI,/\i ENIA I tASKA 

Tylko schodzenie w dol lezy w zasi~gu naszej mocy . 
Ruch ku gorze jest urojeniem. 

OBECNOSC I NJEOBECNOSC BOGA 

Bog moZe bye w s tworzeruu obecny tylko w fonrue nieobecnosci. 
'" 

Nic z tego, co istnieje, rue jest bezwzgl~nie godne milosci. 
Trzeba wi~c kochac to, co nie istnieje. 
Ale ten rue istruejqcy plfzedmiot milosci nie jest fikcjq. 
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Bo to, co jest na,szq fikcjq, nie moze bye bardziej godne mHosci niz 
my sami, niegodni jej. 

* 
Krzyk b6lu - dl!Cl'czego? Rozbrzmiewa w calej Hiadzie. 

WyHumaczye b61 to go pocieszye; nie trzeba wi~c, aby byl wytlu

ma,czony. 

Stqd ta wyjqtkowa wa,rtosc cierpienia niewinnych. 

Przypomina ono t~ zgod~ na zlo w swiecie stworzonym ze strony 

Boga, kt6ry jest niewinny. 


STWARZANIE I "OD·TWARZANIE" 

W zyciu ludzkim Sq tylko dwa momenty doskonalej nagosci i czys

tosci: narodzi'11Y i smiere. 

Z tych, co nOSZq ksztalt ludzki, tylko noworodek i czlowiek kona

jqcy mogq wielbie Boga nie kalajqc Jego boskosci. 


* 
Trzeba oden-vac si~ od korzeni. Sciqe drze'Wo i zrobie z niego krzyz 
i potem niese go, dzieil po dniu. 

WSZECHMOC I StABOSC BOGA 

Chrystus na krzyzu wsp61czul wla'snemu cierpieniu jako cierpieniu 

calej ludzkosci, kt6re w Nim znalazlo wy'raz. 

Jego wolanie: "Boze m6j, czemus mnie opuscH?" - wyszlo z Jego 

ust w imieniu wszystkich ludzi. 

Kiedy to wolarnie dobywa si~ z serca ludzkiego, to znak, ze w gl~


biach duszy b61 zbudzil do zycia t~ jej cz~se, w kt6rej - przytlo

czona wytSt~p!kami - spoczywa niewinnosc r6wna niewinnosci 
Chrystusa. 

CZAS 

Czas prowadzi nas - zawsze tam, gdzie nie chcemy isc. 
P okochae czas. 

Simone Weil 

Ze zbior6w : Wyb6r ptsm w tlumaczeniu Czeslawa Milosza oraz SWiadomosc nad
Jj rzyrodzona w tlumaczeniu A. O!E:dzkiej-Frybesowej . 
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chodzie: jego rozkwitu intelektualnego i trud nosci zwlaszcza insty
tucjonalnych. omawia znawca przedmiotu ks. Wa d aw Hryniewicz. 

o 

O. A. iynel rozpatruje zjawisko powolania iyciowego na tIe prze
mien i poglt:bienia tego poit:cia w teologii i w psycholog ii . Kaidy 
z nos jest czlowiekiem powolanym ... 

o 

Jacek WoiniakoYlski ukazuie niezwykle boga te zwiqzki przeiywania 
przyrody z mistykq religijnq. 

• 

Czytelnicy, zgodnie z wezwaniem redakcji. wybitn ie wzbogacili 
swoimi refleksjami .. Dyskusjt: 0 spowiedzi" z majowego numeru 
"Zna ku". 
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